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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga I: Adi Parva

Ksigga pierwsza Mahabharaty, Adi Parva (Ksigga Poczatkdéw)
opowiada o wydarzeniach, ktore dzieja si¢ rownoczesnie na roz-
nych poziomach—Iludzkim i boskim, ziemskim i pozaziemskim.
Wydarzenia te wzajemnie si¢ przeplataja i na siebie oddziatujg.
Opowiesci 1 i 2 zarysowujg ,historyczne” tlo, w ktorym zostat
umieszczony gtéwny watek Mahabharaty, rozpoczynajacy sie do
dopiero w Opowiesci 3, gdzie przebywajac na poziomie ludzkim,
obserwujemy formowanie si¢ stron konfliktu. Znajdujemy tu opis
krolewskiego rodu Bharatow, wiadcow Hastinapury i niezwykle
okolicznosci narodzin Pandawow i Kaurawow, ktorzy rywalizujac
ze sobg o krdlestwo, stang w obliczu apokaliptycznej, wyniszcza-
jacej ich rod wojny, realizujac faktycznie zamiar bogdw, ktorzy
chca doprowadzi¢ do tej strasznej wojny na ziemi, aby zniszczy¢
rodzace si¢ na ziemi w ludzkiej formie demony. Te rosnace w site
demony niszcza na ziemi prawo$¢, maltretujac swa potega boginie
Ziemi¢ 1 powodujac jej cierpienie. Bogowie, obroncy Ziemi,
wypowiadajac demonom wojng, postanawiaja narodzi¢ si¢ na
ziemi w ludzkiej formie i przeciwstawi¢ swoja site ich sile.

Ksiega pierwsza Mahabharaty rozpoczyna si¢ opisem Ofiary
Weza krola Dzanamedzaja i przesztych wydarzen, ktére do niej
doprowadzity (opow.1). Krol DzZanamedZaja jest potomkiem
wnuka Ardzuny (jednego z Pandawow) o imieniu Parikszit,
jedynej osoby z potomstwa krélewskiego rodu Bharatéw, ktéra
dzieki interwencji Kryszny przezyta apokaliptyczng wojng swych
dziadkow, zapewniajagc Bharatom kontynuacj¢ ich rodu. Ofiara
Weza krola Dzanamedzaja, odbywajaca si¢ w Lesie Naimisza,
cho¢ od dawna byta zdeterminowana przez przeszte wydarzenia,
jest jego zemsta na wezach za zabicie jego ojca Parikszita. Jak sie
dowiadujemy, Mahabharata, ktérej mitycznym autorem jest
dziadek Pandawdw i Kaurawow riszi Wjasa, i ktdra jest opisem ich
heroicznych dziejow, jest po raz pierwszy opowiadana podczas
tego rytualu. Wskutek dziatania zaréwno sit ziemskich, jak
pozaziemskich, Ofiara Weza nigdy nie zostaje zakonczona i nie
prowadzi do wyniszczenia wszystkich we¢zow, gdyz zostaje
przerwana dzieki interwencji sity duchowej bramina-weza Astiki.
W ofierze tej ging jedynie grzeszne weze. Taka jest sita braminow.
Jesli chodzi o weze i inne nizsze istoty, ktore sa okreslane jako
obrzydliwe, to w dziejach wszech$wiata pelniag podwdjna rolg.
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Cho¢ czesto niosa ze soba zto, to rownoczes$nie dostarczaja cial
upadlym duszom, ktére zamieszkujac je, dzigki pomocy religii i
prawemu postgpowaniu za zycia moga narodzi¢ si¢ ponownie na
ziemi w wyzszej formie, postepujac na drodze do Wyzwolenia.

Opowie$¢ 2 opisuje odwieczng walke bogow z demonami,
dotyka tajemnicy powstawania wszech$wiata i moéwi o genezie
ziemskiej kasty wojownikow i krolow (koncentrujac si¢ gtownie
na tzw. dynastii ksiezycowej, z ktérej wylania si¢ krolewska linia
Bharatow) i ich roli jako straznikéw Prawa i spotecznego porzadku.
Centralna postacig jest tutaj krol Jajati, ktory cho¢ wywodzi si¢ od
ksigzyca i bogdw, zostaje przez swoje matzenstwo z Dewajani
wplatany w $wiat demondw i ich walke z bogami. Od krola
Jajatiego, ktory pozbawil tronu swego najstarszego syna Jadu,
oddajac tron swemu najmtodszemu synowi Puru, wywodza si¢
wszystkie liczne rody krolewskie, zaangazowane w wojne
Pandawow z Kaurawami. Od Jadu wywodza si¢ liczne rody
Jadawow, tacznie z rodem Wrisznich, wladcow Mathury, wsrod
ktorych urodzit si¢ Kryszna, a od Puru wywodza si¢ rody
Paurawow, do ktorych nalezy krolewski rod Bharatow wihadajacy
Hastinapura.

Demony asury i bogowie (sami wewngtrznie zroznicowani pod
wzgledem swojej pozycji i sity) sa w stanie odwiecznej walki,
cho¢ potrzebuja siebie nawzajem do zdobycia eliksiru niesmiertel-
nosci, od ktorego zalezy ich zycie. Zaburzenia réwnowagi sit
miedzy nimi traktuje si¢ jako zjawisko cykliczne i naturalne.
Wynikaja one stad, ze demony, ktére sa motywowane zadzg dobr
materialnych i wtadzy, dzigki uprawianiu religijnej praktyki, za
ktorg bogowie nagradzaja, otrzymuja od bogow dary ostabiajace
site bogow W przypadku demonéw religijna praktyka nie stuzy
bowiem celom religijnym i dobru wszechswiata, lecz ich prywat-
nym celom zdobycia wtadzy nad $wiatem i nienasyconej konsum-
pcji. Cho¢ demony i bogowie maja odmienne cele, zar6wno oni,
jak 1 wszystko inne, tacznie z rzeczywisto§ciag materialng, ma to
samo zrodto i wywodzi si¢ z tej samej niezniszczalnej, jednost-
kowej i niepoznawalnej Przyczyny, ktéra ma charakter duchowy,
bedac Najwyzszym Duchem (Brahmanem), lecz réwnocze$nie jest
identyfikowana z Kryszng (Kriszng), boskim aspektem narodzo-
nym w $miertelnej formie Cztowieka. Krélewskie dynastie tez
maja swoj boski poczatek i s3 wplatane w walke bogdéw z demo-
nami. Fundamenty krélestwa sa rowniez w tajemniczy sposob
zwigzane ze §wiatem ludzkim i cierpieniem $miertelnej niewinnej
kobiety w konsekwencji erotycznej mitosci (ogdlniej pragnienia) i
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malzenstwa, jak to na przyktad ma miejsce w przypadku Sakuntali,
ktéra swym prawym dziataniem przynosi ostatecznie szczescie
swemu krolewskiemu mezowi i obdarza go heroicznym synem, od
ktérego imienia wywodzi si¢ caly krolewski rod Bharatow, o
ktérego dziejach opowiada Mahabharata.

Porzadek spoleczny na ziemi i we wszechswiecie jest ze soba
Scisle powigzany i ciaggle oscyluje migdzy powstawaniem i upad-
kiem. Na te wahania duzy wptyw ma charakter ziemskiego krola,
od ktérego zalezy w duzym stopniu to, co si¢ dzieje w krolestwie.
Krdl jest straznikiem Prawa i obronca swoich poddanych i jest
nazywany Tokarzem Kota. Nawet prawi krdolowie, przywiazujac
si¢ do ziemskich przedmiotow, sg niszczeni przez zadze, przemoc i
nienasycenie. Ogromng rolg w opanowywaniu skutkow tych uczuc
i uwalnianiu duszy od wplywoéw natury materialnej, odgrywa
religia, religijny rytual, ogélniej podazanie $ciezka Prawa
(dharmy). Sciezka ta wymaga wielu wyrzeczen i umartwien, ale
przynosi ostatecznie niebo, a najbardziej wytrwatym wyzwolenie
duszy. Nosicielami religii i Prawa sg bramini ze swa sita duchowg i
braminscy krolowie, tzn. krolowie studiujgcy Wedy i ¢wiczacy si¢
w chodzeniu $ciezka Prawa, ktéra sama w sobie w konkretnej
sytuacji musi by¢ ciaggle na nowo odnajdywana. Krolowie swym
postepowaniem dostarczaja zwyktym ludziom dobrego przyktadu.

Opowies¢ 3, ktora zakancza opis narodzin Pandawow i
Kaurawow, opowiada o ich bezposrednich przodkach Bharatach,
wiladcach Hastinapury, wskazujac na rézne przeszte wydarzenia,
ziemskie i pozaziemskie, ktore bedg miaty wplyw na ich losy, jak i
na losy tych, ktorzy beda zaangazowani w ich przyszty braterski
konflikt. Pandawowie i Kaurawowie, przyszli dziedzice tronu
Bharatoéw, reprezentuja ostatecznie opozycje bogoéw 1 demondw.
W swoim ludzkim i ziemskim Zyciu s potomkami krola Samtanu,
w ktorym narodzit si¢ ponownie na ziemi krél Mahabhisa,
wygnany przez Brahme z nieba na ziemig, aby oczysci¢ si¢ ze
swego grzechu nieopanowanej zadzy do bogini Gangi, ktorego
skutki bedg cigzy¢ nad losami kilku pokolen Bharatoéw i stang sie
narzgdziem w realizowaniu celu bogéw. Bogini Ganga nie
pozostata obojetna na zadze¢ Mahabhisy i aby modc cieszy¢ si¢
mito$cia, przybrata ludzka forme i zostata zona krola Samtanu.
Urodzita mu o$miu synéw, z ktérych siedmiu, ku przerazeniu jej
meza, utopita zaraz po urodzeniu w wodach Gangesu. Faktycznie
jej synami byto o$émiu bogow Wasu, ktorzy przekleci przez
bramina Wasiszte, musieli urodzi¢ si¢ na ziemi w ludzkiej formie.
Bogini obiecata im, Ze urodzi ich na ziemi i natychmiast pozbawi
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ich zycia, aby skroci¢ ich cierpienie wynikle z ziemskiego zycia.
Tylko jeden z Wasu pozostanie na ziemi na okres pelnego
ludzkiego zycia. Jest nim Gangadatta, zwany pozniej Bhiszma z
powodu tego, ze z mitosci do swego ojca, Samtanu, wyrzekt sie
dziedziczenia krolestwa i przysiagt celibat. Bhiszma, ktory otrzy-
mat nauki od riszich i bogoéw, stynat ze swych umiejetnosci walki i
prawosci. Byt nazywany rowniez dziadkiem Hastinapury, gdyz
sam nie aspirowat do tronu i pehnit role opiekuna i nauczyciela
krolewiczow oraz z powodu wczesnej Smierci swego ojca sprawo-
wal wadze w ich imieniu, zanim osiggneli petnoletnio$¢.

Bhiszma zrzekl si¢ tronu na rzecz potomstwa drugiej zony
Samtanu, Satjawati, ktora miata dwoch synow, Citrangade, Wiki-
trawirje, ktorzy zmarli milodo i bezpotomnie. Satjawati miata
jeszcze jednego przedmalzenskiego syna, ktorym byt wielki riszi
Wijasa. Data go wielkiemu ascecie o imieniu Parasara w zamian za
uwolnienie jej od rybiego zapachu. Jej zmarly syn Wikitrawirja
pozostawil dwie mlode Zony i stad, pragnac ratowaé dynasti¢ i
krolestwo, za radg Bhiszmy poprosita swego syna Wjas¢ 0 danie
im synow. Mlode krélowe otrzymaty w ten sposob trzech synow:
Dhritarasztre, Pandu i Widurg. Widura byt faktycznie synem
Wijasy ze stuzaca i nie mogt aspirowac do pozycji krola.

Pandawowie—Judhiszthira, Bhima, Ardzuna, Nakula i Saha-
dewa—sa synami Pandu, ktory byt legalnym witadcg Hastinapury.
Cho¢ jego starszy brat Dhritarasztra nie mogt by¢ krolem, bo byt
niewidomy, Pandu po powrocie z wojny oddat mu krélestwo pod
opieke, a sam udat si¢ ze swymi zonami—Kunti i Madri—do lasu,
aby odda¢ si¢ tam sportowi polowania na jelenie. Pewnego dnia
zabit podczas kopulacji jelenia, ktory byt faktycznie braminem i
rzucit na Pandu klgtwe, Zze umrze natychmiast, gdy wezmie ktoras
ze swoich zon w ramiona. Pandu postanowit wigc pozosta¢ w lesie
i prowadzi¢ tam razem ze swoimi zonami zycie ascety. Jego
synowie byli faktycznie synami bogéw, ktorych jego Zony, Kunti i
Madri, otrzymaty dzigki posiadaniu cudownej mantry.

Kaurawowie z kolei w liczbie stu, z ktorych najstarszy Durjo-
dhana odgrywa w konflikcie z Pandawami dominujaca role, byli
synami Dhritarasztry. Durjodhana jest uwazany za inkarnacje
demona Kali, ktéry przynosi konflikt i cierpienie. Widura, minister
i brat Dhritarasztry, proponowal zabicie go zaraz po po urodzeniu,
lecz Dhritarasztra nie chcial si¢ na to zgodzi¢ z powodu swej
mitosci do syna. Jego mito§¢ i1 przywigzanie do syna beda
odgrywaly wazng w poglebianiu si¢ konfliktu migdzy kuzynami.
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Istotna rolg¢ w konflikcie odgrywa tez obecno$¢ w Hastinapurze
Karny, ktory jest faktycznie przedmatzenskim synem matki Panda-
wow Kunti, lecz o tym nikt nie wie. Kunti otrzymala go od boga
stofica dzicki swej mantrze, gdy byta mtoda dziewczyng i chcac
ukry¢ ten fakt przed wszystkimi, wystata go w koszyku w nieznane
wraz z nurtem rzeki. Z rzeki wylowil go krolewski woznica,
wychowujac go jak syna.

Opowies¢ 4 przedstawia dziecinstwo i miodo§¢ krolewiczow
oraz niezwykle dzieje ich nauczycieli braminéw-wojownikow
Drony i Krypy, ktoérego. blizniacza siostra jest zong Drony i rodzi
mu syna o imieniu A$watthaman, wielkiego wojownika, uwaza-
nego za inkarnacje gniewnego aspektu Siwy. Opowiesé rozpoczy-
na si¢ od opisu $mierci Pandu, ktéry zapominajac o klatwie, bierze
swoja zon¢ Madri w ramiona i umiera. Madri towarzyszy mu do
$wiata boga umartych Jamy, a Kunti wraca ze swoimi synami do
Hastinapury. Pandawowie 1 Kaurawowie wychowuja si¢ razem
pod opieka Bhiszmy. W dziecinnych zabawach Bhima (Pandawa)
jest najsilniejszy. Durjodhana nie moze tego znie$¢ i zaczyna snuc
plany zabicia Bhimy, gdyz. jak sadzi, pozwoli mu to na pokonanie
z tatwoscia pozostalych Pandawow, a szczegolnie najstarszego z
wszystkich krolewiczow Judhiszthire, ktorego Kunti otrzymata od
boga Prawa Dharmy, i ktory na mocy starszenstwa zostat wyzna-
czony na nastepce tronu. Durjodhana juz od najmtodszych lat
pragnie korony Bharatow dla siebie. Wszystkie jego knowania nie
udaja sie, gtownie dzigki sile Bhimy, jednakze Pandawowie i
Bhiszma rozpoznaja jego prawdziwie wrogie intencje. I tak jak
Durjodhana jest motywowany zawiscig 1 zadza, Pandawowie sg
motywowani Prawo$cig. Syn Dharmy, Judhiszthira, znany jest z
tego, ze jego usta nie potrafia wypowiedzie¢ ktamstwa. Stad tez
jest zwany Krolem Prawa lub Dharmaradza.

Zadza i wynikajacy z niej gniew oraz Prawo i religijna prakty-
ka sa dwiema poteznymi sitami oddziatujacymi na ucielesniona
dusze i ten, kto sie na ziemi narodzit, podlega ich wptywom. Zadzy,
zawiscl 1 gniewu, ktore sklaniaja zywe istoty do czynienia zta, nie
mozna si¢ tatwo pozby¢ i mozna je poskromié tylko dzieki
praktykowaniu religii i podazaniu $ciezka Prawa. Mlodzi krdle-
wicze (za wyjatkiem Judhiszthiry, ktory jest Krolem Prawa i nie
zna grzechu) i ich nauczyciele, cho¢ narodzit si¢ w nich element
boski, padaja ofiarg zadzy i przeksztalcaja si¢ w ,,monstrualne
pary-sobowtory” potaczone namigtnoscia pokonania przeciwnika.
Takimi parami stajg si¢ Bhima i Durjodhana, rywale od weczesnego
dziecinstwa i mistrzowie w walce na maczugi, oraz Ardzuna i



10 Mikotajewska Mahabharata

Karna, ktory niespodziewanie wyzywa Ardzun¢ do zawodow
podczas festiwalu urzadzonego na zakonczenie edukacji krolewi-
czOw. Ambitny Karna, uchodzgcy za syna krolewskiego woznicy,
od dawna postanowil zosta¢ najlepszym tucznikiem i podjac
rywalizacje z najlepszym tucznikiem wsrdd krédlewiczow, ktorym
okazat si¢ by¢ Ardzuna. Rywalizujac z Ardzung o pierwszenstwo,
opowiada si¢ po stronie Kaurawow, stajac si¢ ich poteznym
sojusznikiem w walce z Pandawami. Zostaje rowniez przyjacielem
Durjodhany, ktéry obdarza go korong i krdlestwem, gdy okazuje
si¢, ze Karna nie moze podja¢ walki z Ardzuna, bo nie doréwnuje
mu spotecznym statusem.

Nauczyciele krdolewiczow rowniez nie sg wolni od wptywu
namietnosci. Bramin Drona, uwazny za inkarnacj¢ Brihaspatiego,
nauczyciela bogéw, szuka zemsty na krolu Drupadzie, swym
przyjacielu z dziecinstwa, ktory stat si¢ jego zacietym wrogiem.
Podjat role nauczyciela mtodych Bharatow, liczac w tym na pomoc
swych uczniow. Jednakze gdy przed rozpoczgciem nauk zapytat
krolewiczow, czy moze liczy¢ na ich pomoc, tylko Ardzuna,
ktorego Kunti otrzymata od Indry, obiecuje Dronie, ze pomoze mu
w zrealizowaniu swej zemsty. Dzigki swej gorliwosci Ardzuna
staje si¢ w ten sposob faworytem Drony, ktéry obiecuje mu, ze
spelni jego zyczenie i uczyni z niego najlepszego w catym $wiecie
hucznika. Tak tez sig¢ staje.

Zadza i zawi§¢ najstarszego z Kaurawéw Durjodhany o kro-
lestwo, nalezace si¢ legalnie Pandawom, motywuje go i jego
mtodszych braci do podejmowania coraz nowych prob zniszczenia
i zabicia Pandawow, ktorzy z kolei kierujac si¢ prawoscia, pow-
strzymuja si¢ od kontrataku, cho¢ nie brakuje im odwagi i sil,
obawiajac si¢ niekonczacego si¢ tancucha wendety, ktory moze
zniszezy¢ caty ich rod (opow.5). Nie zapominaja, ze cho¢ jako
magnaci majg prawo do konsumpcji i przyjemnosci plynacej z
posiadania, to ich naczelnym obowiazkiem jest obrona istnienia
wlasnego krdlestwa i catego wszechswiata. Tymczasem Durjod-
hana, styszac od swoich szpiegdw, ze mieszkancy Hastinapury
chcieliby, aby krdl Dhritarasztra oddat tron Pandawom, naktania
swego ojca, aby wystal ich na dluzszy czas do Waranawety pod
pozorem odbywajacego si¢ tam festiwalu. Pandawowie swiadomi,
ze faktycznie zostali wygnani podstepem z rodzinnej Hastinapury,
dzigki radzie Widury unikaja $mierci podczas pozaru palacu
putapki, ktéry zbudowal dla nich Durjodhana i obawiajac sig
dalszych przesladowan oraz chcac unikna¢ lancucha przemocy,
ukrywaja si¢ w lesie. Tam dostrzega ich demon rakszasa Hidimba,
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ktéry wysyta po nich swoja siostrg, aby moc ich zje§é. Siostra
Hidimby zakochuje si¢ jednak w Bhimie od pierwszego wejrzenia
i nie spelia rozkazu brata. Gdy Hidimba sam wyrusza w kierunku
Pandawow, aby ich uchwyci¢, Bhima, znany ze swej siaty, zabija
demona. Jego siostra z kolei za zgoda Kunti i Judhiszthiry zostaje
jego zong, rodzac mu syna demona o imieniu Ghatotkaka. Odegra
on istotng role w przysztej wojnie.

Pandawowie przez jaki§ czas zyja w lesie w braminskim
przebraniu, oddajac si¢ roznym praktykom duchowym, aby
uwolni¢ swe dusze od wpltywow natury materialnej (opow.6).
Pewnego dnia spotykaja swego dziadka Wijase i za jego radg udaja
si¢ do miasta Ekaczakra, gdzie zamieszkuja w domu pewnego
bramina. Tam dowiaduja si¢, ze miasto jest terroryzowane przez
demona Bake, ktory zada od kolejnych mieszkancéw daniny w
formie wozu z jadlem i jednego z cztonkéw wybranej rodziny.
Gdy kolej przypadta na rodzing bramina, w domu ktorego
zamieszkuja Pandawowie, Bhima, nie =zdradzajac swojej
tozsamosci, zabija demona Bake, uwalniajac miasto od jego terroru.

Bieg wydarzen i los Pandawow zaczyna si¢ wkrotce zmieniac,
gdy dowiadujg si¢ o narodzinach pigknej Draupadi i jej brata
Dhrisztadjumny oraz o jej festiwalu wyboru meza (opow.6).
Draupadi i jej brat narodzili si¢ z ognia ofiarnego podczas rytu
wykonywanego na prosbe kréla Drupady, ktory pragnat zdobyé
syna zdolnego do zabicia bramina Drony. Pandawowie, nie bedac
faktycznie braminami, lecz wojownikami zaczynaja te¢skni¢ za
podjeciem rywalizacji o reke Draupadi i kazdy z nich zaczyna
pragnaé pojac ja za zong. Opanowani przez pragnienie zdobycia
pigknej zony, otrzymujg zachete do poddania si¢ mu od bramina
Wijasy i od swej matki Kunti. Wyruszaja wiec razem ze swoja
matka w droge do krolestwa Drupady, aby uczestniczy¢ w
festiwalu Draupadi (opow.7). Wedrujac nocg, wkraczaja
przypadkowo i bez pozwolenia na teren, gdzie krél boskich
muzykow gandharwow oddaje si¢ mitosnym rozrywkom ze swymi
zonami. Ich pojawienie si¢ budzi gniew gandharwy, ktory atakuje
Pandawow, lecz zostaje pokonany przez Ardzung przy pomocy
jego duchowej broni i staje si¢ jego przyjacielem. Rozpoznajac w
Pandawach wojownikéw, wyjasnia im, jak niebezpieczne dla
wojownika jest bezmysSlne i brawurowe wkraczanie na teren, gdzie
inny me¢zezyzna oddaje si¢ grze mitosnej, bez zadnej braminskiej
ochrony. Wojownik kroczy $ciezka wtadzy, wojny, przyjemnosci i
rywalizacji 1 bez braminskiej ochrony ryzykuje wpadnigcie w
putapke zadzy, gniewu i rywalizacji. Chcac zapobiec temu niebez-
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pieczenstwu powinni znalez¢ dla siebie domowego kaptana, ktory
przy pomocy odpowiednich rytuatow potrafi ich oczysci¢ ze
skutkow zadzy i gniewu. Na poparcie swoich stéw opowiada im o
wielkich braminach, takich jak riszi Wasiszta, ktorzy dzigki swej
sile duchowej i znajomos$ci odpowiednich rytow ratowali wszech-
swiat od skutkow erotycznej mitosci, rywalizacji i krolewskiego
gniewu.

Pandawowie, pouczeni w ten sposob przez kréla gandharwow,
wybieraja na swego domowego kaptana bramina Dhaumje¢ i razem
z nim kontynuujg swoja podroz na festiwal Draupadi, o ktorej reke
rywalizuja wszyscy krolowie 1 wojownicy z sasiednich krolestw,
Iacznie z Durjodhang, i gdzie Ardzuna, choé¢ ciggle w braminskim
ubraniu, wygrywa ja, napinajac wielki tuk Siwy (opow.8). Na
skutek pozornie przypadkowych stow matki Pandawow Kunti,
ktore, jak si¢ okazuje, wypowiedzialy to, co od dawna bylo im
przeznaczone, Draupadi zostaje Zzong wszystkich pieciu braci
Pandawow. Krol Drupada najpierw jest zaniepokojony mozli-
woscig takiego malzenstwa, jednakze po rozpoznaniu, ze jego
corke wygrali Pandawowie i po wyjasnieniach Wijasy, dlaczego
malzenstwo to jest nieuchronne, godzi si¢ na nie, cho¢ wydaje si¢
niezgodne z Prawem.

Wraz z Draupadi w Zyciu Pandawow pojawia si¢ Kryszna,
ktory od tego momentu bedzie im zawsze towarzyszyt. Asystuje w
rywalizacji Pandawow o Draupadi, ktéra zostaje ich zona i bedac
ich potgznym sprzymierzencem zmusza Dhritarasztre do oddania
im we wiladanie cze$ci ziem nalezacych do krélestwa. Dhrita-
rasztra oddaje Pandawom dzikie tereny Lasu Khandawa, gdzie
buduja swe miasto-panstwo Indraprasthe (opow.9). W swym
ziemskim zyciu Kryszna jest synem Wasudewy, ktorego siostrg
jest Kunti, matka Pandawow. Jest inkarnacja istotnego aspektu
Najwyzszego Boga Wisznu, ktoéry narodzil si¢ na ziemi, aby
oczysci¢ ziemi¢ z demonéw i ponownie ustanowi¢ autorytet Prawa
(dharmy). Z kolei Judhiszthira, Krol Prawa, reprezentuje soba
autorytet Prawa i zdobycie przez niego krolestwa jest pierwsza
proba ustanowienia ponownie rzadéw Prawa na ziemi podj¢ta
przez Kryszne. Judhiszthira ma umyst sadhu, ktory nie potrafi
nawet pomysle¢ niczego, co byloby niezgodne ze §ciezka Prawa i
rownoczes$nie jest krolem-wojownikiem, czyli nalezy do kasty,
ktorej zadaniem jest obrona Prawa i cywilizacji. Jak to jednak
zobaczymy w ksiedze II, ta pierwsza proba odnowienia autorytetu
Prawa na ziemi przez Kryszne na dluzsza mete si¢ nie udaje i juz
w ksiedze I mozna dostrzec pewne zwiastuny nadchodzacego
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nieszczgs$cia. Draupadi jest inkarnacjg istotnych aspektow bogini
pomyslnosci Lakszmi, ktora w $wiecie boskim jest zong Wisznu.
To dzigki malzenstwu z nig i z pomocg Kryszny Pandawowie
zdobywaja krélestwo Indraprasthe, oddane im we wiladanie przez
kréla Dhritarasztre. Draupadi przyniesie Pandawom jeszcze
kilkakrotnie poprawe losu, gdy si¢ los od nich odwrdci, cho¢ sama
ptaci za to cierpieniem.

Matzenstwo PandawOw z Draupadi z jednej strony likwiduje w
zalazku grozbe rywalizacji o nig miedzy nimi, lecz z drugiej strony
ja zwigksza. Pandawowie ostrzezeni o tym niebezpieczenstwie
przez bramina Narade (opow. 10), ustalajg reguly kierujace ich
zachowaniem zwigzanym z posiadaniem tej samej zony. Ardzuna
jednak tamie te uzgodnienia, poswigcajac je dla dobra pewnego
bramina okradzionego przez ztodziei i udaje si¢ za karg na roczne
wygnanie, podczas ktorego uczy si¢ unikania konfliktow wy-
niktych z erotycznej mitosci. Podczas swej wedrowki dociera do
Dwaraki, gdzie spedza czas w towarzystwie Kryszny iz Jego
pomoca podczas festiwalowych uroczyst0501 porywa i czyni swoja
druga zona siostr¢ Kryszny Subhadre, pomimo oburzenia starszego
brata Kryszny Balaramy i poczatkowej niecheci Draupadi, ktora
jednak pokonuje swa zazdro$¢ o Ardzune i wita Subhadre
przyjaznie.

Ksiega I Mahabharaty koniczy si¢ potezng manifestacja sily,
ktora stanowiag w potaczeniu Ardzuna z Kryszng (opow. 11).
Zarysowuje si¢ ich tozsamos¢ jako Nary i Narajany, starozytnych
medrcow w ponownym weieleniu. To do nich zwraca si¢ z prosba
o pomoc w spaleniu Lasu Khandawa zanieczyszczony thuszczem
ofiarnym Ogien, ktory z powodu klatwy medrca Bhrigu (opow. 1)
obok swego dobroczynnego aspektu jako nosiciela ofiary utrzy-
mujacej $wiat w istnieniu, nabyt swdj niszczacy aspekt spalajacego
swiat Niszczyciela. Kryszna i ArdZzuna staja po stronie Ognia
przeciw Indrze, ktory broni lasu przy pomocy deszczu, gdyz
pragnie ochroni¢ mieszkajacego tam weza TakSake. Umozliwiaja
Ogniowi zaspokojenie jego gltodu i spalenie calego Lasu Khan-
dawa razem z zamieszkujacymi go zywymi istotami. Ogien na ich
prosbe obdarowuje ich bronia, ktérej potrzebuja do walki z Indrg i
z ktorej styng. Ardzuna zdobywa swoj tuk Gandiwe, kolczany i
rydwan, a Kryszna swoj stynny dysk i maczuge. Z pozaru ratuje
si¢ kilka istot, wérod ktorych jest demon Maja. Jego budowniczy
talent bedzie miat wptyw na dalsze losy Pandawow i Kaurawow
opisane w ksiedze II.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga II: Sabha Parva

Druga ksiega Mahabharaty, Sabha Parva, opisuje, jak Najwyz-
szy Bog Wisznu probuje w sposob pokojowy zrealizowac swoj cel,
dla ktorego narodzit si¢ na ziemi w formie Kryszny, czyli pokonac
rodzace si¢ na ziemi i rosngce w site demony, przynoszace ze soba
Nieprawo$¢ (adharma) i ponownie ustanowi¢ w $wiecie autorytet
Prawa (dharma). Autorytet Prawa jest reprezentowany przez naj-
starszego z braci Pandawow, Judhiszthire, syna boga Prawa, Dhar-
my. Zdobycie krélewskiej wtadzy nad Swiatem przez Judhiszthirg,
zwanego Krolem Prawa (Krol Dharma), oznacza powrdt na ziemie
rzadéw Prawa, gwarantujacy ziemski porzadek i rownowage we
wszechswiecie.

Jak to zostalo przedstawione w ksiedze pierwszej (Adi Parva),
Pandawowie dzigki pomocy Kryszny i matzenstwu z corka krola
Drupady, Draupadi, powracaja do swej tozsamosci i otrzymuja we
wiladanie cze$¢ krolestwa Bharatow, na ktorej budujg krolestwo
Kréla Prawa, miasto-fortece, Indraprasthe. Kryszna, realizujac
swoj plan, chce rozszerzy¢ wptyw Krola Prawa na calg ziemig i
namawia go do podjecia staran o zdobycie pozycji imperatora i
przeprowadzenie ofiary koronacyjnej (radzasuja), ktorej szczgsli-
we zakonczenie przyniostoby mu krdlewskie namaszczenie i
poparcie bramindow, stajac si¢ podstawa jego wiladzy nad calg
ziemig.

Krol Prawa jednak waha si¢ z podjeciem tych staran, gdyz wie,
ze trudno doprowadzi¢ ten krolewski rytuat do szczesliwego konca.
Wie réwniez, ze jezeli ryt ten zostanie w sposob nieoczekiwany
przerwany lub niedokonczony, zamiast umocnienia jego wladzy
nad calym $wiatem przyniesie wielka, wyniszczajaca caty wszech-
swiat, apokaliptyczng wojng. W koncu ulega jednak namowom i
podejmuje odpowiednie przygotowania, majace mu zapewnic
szcze$liwe zakonczenie rytuatu. Wysyla swych braci w cztery
strony §wiata, aby zmusili roznych krolow do postuszenstwa mu i
do ztozenia mu danin, ktére zostang uzyte podczas rytuatu jako
dary dla braminéw. Kryszna namawia ponadto Pandawéw do
zabicia kréla Dzarasamdhy, ktory jest rywalem Kréla Prawa o
pozycje wiladcy ziemi i ktérego zwycigstwo wzmocniloby na
swiecie Nieprawos¢ (adharme). Zabicie krola Dzarasamdhy wy-
maga jednak uzycia zaproponowanego przez Kryszne podstepu,



Ksigga II Synopsis 15

czyli zabicia go podczas rytuatu ofiarnego, gdyz w uczciwej walce
jest on nie do pokonania, bedac faktycznie ztozony przez demonke
Dzare z dwoch polowek, ktoére narodzity si¢ z dwoch zon bliz-
niaczek krola Brihadrathy.

Gdy w koncu wszystkie przygotowania do ofiary koronacyjnej
zostaja poczynione, Krol Prawa dedykuje te ofiar¢ Krysznie, gdyz
wie, ze to whasnie Kryszne¢ czci si¢ przy pomocy tego rytuatu,
powtarzajagc w nim to, co Kryszna uczynil na samym poczatku
wszechswiata. Dedykacja ta nie podoba si¢ jednak Szisupali, ktory
zaburza rytuat, atakujac na Kryszng¢ i kwestionujac jego prawa do
najwyzszych honoroéw. Podczas kiotni zostaje przez Kryszne
zabity, co zreszta od dawna bylo jego przeznaczeniem.

Cho¢ zabojstwo Szisupali zdaje si¢ nie przerywaé rytuatu,
ktory konczy si¢ udzieleniem Judhiszthirze krolewskiego namasz-
czenia, to jednak rytuat ten ze wzglgdu na swe konsekwencje jest
nieudany. Niektérzy wojownicy, wérdd ktorych jest Durjodhana,
sa oburzeni zabdjstwem SziSupali i przygotowuja si¢ do wojny z
Kryszng. Poza tym Durjodhana cierpi me¢ki zazdrosci, widzac
bogactwo, ktore zgromadzit Krol Prawa i1 jego bracia, przygo-
towujac rytuatl koronacyjny. Czuje si¢ ponadto gleboko upoko-
rzony, gdyz przebywajac w Gmachu Zgromadzen, ktdry dla Kréla
Prawa zbudowal uratowany z pozaru w Lesie Khandawa demon
Maja, zachowuje si¢ jak prowincjusz. Z umystem opanowanym
przez zawisé ulega podszeptom swego wuja Sakuniego,
wytrawnego gracza w kosci, aby odebra¢ Pandawom ich pozycje i
majatek, proponujac im pozornie towarzyska gre w kosci, w ktorej
Sakuni bedzie grat w imieniu Durjodhany. Ojciec Durjodhany,
niewidomy krdl Dhritarasztra i starszyzna Bharatow odradzajg
Durjodhanie uzywania tego podstepu ze wzgledu na nature tej gry,
ktora sktoca ze soba braci i rozpoczyna niekonczacy si¢ tancuch
wendety, ktory w koncu doprowadza do catkowitego upadku
autorytetu Prawa i zniszczenia catego wszechswiata. Jednak krol
Dhritarasztra, majac stabo$¢ do swego syna, zgadza si¢ na zapro-
szenie Pandawow do gry, liczac na to, Ze jego obecnosé i obecnosé
starszyzny zdota zatrzymacé niszczacy tancuch wendety, zanim
posunie si¢ za daleko.

Zaproszony do gry w kosci Krol Prawa zna jej wynik, gdyz
sam jest stabym graczem i wie, ze jest to pulapka. Wie, ze czeka
go przegrana. Jest jednak Krolem Prawa i nie potrafi zej$¢ ze
Sciezki Prawa. Jako wojownik musi stawi¢ czota wyzwaniu prze-
ciwnika i jest zobowiazany do postuszenistwa starszyznie swego
rodu, a szczegdlnie rozkazowi krola Dhritarasztry, aby stana¢ do
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gry. Wraz ze swymi bra¢mi udaje si¢ do Hastinapury, cho¢ wie, ze
rezultatem tej gry bedzie jego upadek, ktory oznacza rowniez
upadek autorytetu Prawa, a bez autorytetu i ochrony Prawa w
krélestwie rzadzonym przez krola Dhritarasztre, zatryumfuje zadza
i przemoc.

Opowies¢ 15 opisuje najbardziej brzemienny w skutki i1 przera-
zajacy moment w dotychczasowym przebiegu konfliktu Kaurawow
z Pandawami. Jest to punkt zwrotny, ku ktéremu prowadzito to, co
wydarzalo si¢ dotychczas i ktory bedzie tlem dla tego wszystkiego,
co wydarzy si¢ pozniej. Na oczach zabranej w Gmachu Gry
starszyzny Bharatow i thumu wojownikéw, wsrod ktorych w zadzi-
wiajagcy sposob brakuje Kryszny, w wyniku niekonczacej si¢
rywalizacji-wendety migdzy kuzynami-braémi, symbolizowanej
przez gre w kosci upada autorytet Prawa, a wraz z nim wszelka
legalna wiadza.

Sprowokowany do gry w kosci Krol Prawa poddaje si¢ jej
regulom i porwany przez ducha gry przegrywa wszystko, facznie
ze swymi bra¢mi i ich wspodlng zona Draupadi. Po tym jak Krol
Prawa staje si¢ niewolnikiem Durjodhany, wszyscy ci, ktorzy
facznie z nim starajg si¢ nadal podazac Sciezka Prawa, pogarszajg
jedynie sytuacje. Pozbawiony swej witadzy Krol Prawa, obecnie
niewolnik Durjodhany, milczy, symbolizujac swym milczeniem
nieobecnos¢ Prawa. Do milczenia zmuszaja si¢ rowniez postuszni
mu, przegrani przez niego bracia. Milczy senior rodu Bhiszma, nie
znajdujac uzasadnienia do buntu przeciw temu, co si¢ stalo w
swoim Prawie wojownika.

W obliczu tego milczenia Prawa, do gltosu dochodzi Zadza i
przemoc, ktora kieruje si¢ przeciw niewinnej zonie Pandawow
Draupadi, od dawna obiekcie pozadania Kaurawow. Mahabharata,
wspominajac o tym, ze w czasie gdy przemoc Kaurawow skiero-
wuje si¢ przeciw Draupadi, przebywa ona wilasnie w izolacji z
powodu swej comiesiecznej krwi, ostrzega w ten sposéb, jak
grozna jest przelana krew kobiety, w ktorej moze utona¢ caty $wiat.
Nie jest to dobra krew ofiary, ktora oczyszcza ze zta. Draupadi,
upokarzana na oczach zebranych w Gmachu Gry mezczyzn, chcac
podaza¢ §ciezka swego Prawa, nie wie co uczyni¢, nie znajdujac w
swym prawie wskazowek. Jest gotowa zaakceptowa¢ wyrok losu i
pogodzi¢ si¢ z tym, ze zostala przegrana, ale nie wie, czy naprawde
zostata przegrana. Na jej btagalne prosby skierowane do zebranych
krolow i starszyzny, aby wyjasnili jej, jakie dzialanie powinna
podja¢, aby nie zejs¢ ze Sciezki Prawa, nikt nie potrafi udzieli¢ jej
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autorytatywnej odpowiedzi, gdyz autorytet Prawa zostal znisz-
czony przez pulapke gry. Ostatecznie Draupadi po raz drugi
przynosi Pandawom zmiang ich losu. Jej cierpienie i ztowrdzbne
wycie szakala powoduja, ze krél Dhritarasztra ofiaruje jej
spelnienie trzech présb i ona prosi o przywrocenie wolnoSci
Pandawom, co on czyni, zwracajgc im tez utracony podczas gry
majatek.

Jak si¢ dowiadujemy z opowiesci 16 to, co wydarzylo si¢ w
Gmachu Gry, bedzie miato swe ponure konsekwencje, gdyz spra-
wy zaszly za daleko i nie znajdujac prawdziwego rozwigzania,
tylko pozornie wrocity do normalnosci. Kaurawowie wiedza, ze
atakujac i upokarzajgc Draupadi, dali Pandawom motyw do zemsty,
ktoérego nie potrafi uciszy¢ nawet ich silna wola powstrzymywania
si¢ od przemocy z uwagi na dobro krolestwa i catego wszechswiata.
Chcac odsunaé t¢ zemste w czasie, Kaurawowie ponownie wyzy-
wajg Krola Prawa do gry w kosci. Tym razem stawka w grze jest
utrata krolestwa i wygnanie na trzynascie lat. Dwanascie lat
powinni spedzone w lesie, a trzynasty rok wsrdd ludzi, ale w taki
sposoOb, aby nie zosta¢ rozpoznanym, gdyz inaczej beda musieli
udac sie na wygnanie na kolejne trzynascie lat.

Jak mozna bylo si¢ spodziewaé, Krol Prawa ponownie
przegrywa i udaje si¢ z bra¢mi i Draupadi na wygnanie. Choc¢
Pandawowie akceptuja wyrok losu, wszyscy wiedza, ze braterska
wojna jest nieunikniona. Gra w kosci zniszczyta réwniez nadzieje
Kryszny na pokojowe odnowienie autorytetu Prawa na ziemi.
Zawis¢ Durjodhany i naturalne reguly wendety zniszczyly nadzieje
na pokojowe ustanowienie na ziemi rzadow Krola Prawa, ktory
stalby na strazy autorytetu Prawa. Jedyna droga realizacji tego celu
staje si¢ obecnie apokaliptyczna wojna, ktora oczysci caty
wszechswiat z zanieczyszczajacej go 1 przesigkajacej wszystko
Nieprawosci (adharmy) i dostarczy nowego fundamentu, na
ktorym zostanie oparta wtadza Krola Prawa. Tym fundamentem
bedzie autorytet Kryszny, ktorego ostatecznie Mahabharata czyni
odpowiedzialnym za t¢ wojne i jej rezultat.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga III: Vana Parva

W ksiedze trzeciej Mahabharaty Pandawowie probuja sprostaé
konsekwencjom podstgpnej gry w kosci, do ktorej sprowokowali ich
Kaurawowie. Okradzieni ze swego krolestwa i wygnani na trzynascie
lat podejmuja rozne praktyki duchowe, probujac opanowac swoj
stuszny skadingd gniew 1 okresli¢ dla siebie wihasciwg lini¢
postepowania. Doswiadczajg konfliktu miedzy naciskiem na
natychmiastowy odwet, do ktorego popycha ich przynalezno$¢ do
kasty wojownikow, a powstrzymywaniem si¢ od odwetu, aby nie
tama¢ obietnicy danej Kaurawom przez Kréla Prawa, ze w przypadku
przegranej udadza si¢ na wygnanie. Pod kierunkiem Kroéla Prawa,
ktorego umyst potrafi podazac jedynie $ciezka najwyzszego dobra,
Pandawowie ujarzmiaja coraz bardziej swdj gniew i potrzebe
natychmiastowego impulsywnego odwetu, gdyz to wlasnie
niekonczacy si¢ tancuch odwetu doprowadzit do upadku Krola Prawa
podczas gry w koSci. Cho¢ opézniaja odwet, wiedza, ze we
wiasciwym czasie jest on nieunikniony, gdyz upokorzenie 1 zngcanie
sic nad ich Zong Draupadi musi by¢ ukarane. Chcg jednakze
zrealizowa¢ swa zemst¢ w formie wymierzenia sprawiedliwosci bez
schodzenia ze $ciezki Prawa, ktora jest Sciezka dobra prowadzaca do
wyzwolenia duszy i utrzymania istnienia wszechswiata.

Odwet za ponizenie ich zony w Gmachu Gry, cho¢ odroczony jest
nieunikniony, gdyz padlo zbyt wiele przysiag, a takze jej wiasny
gniew potrafi uciszy¢ jedynie krew jej przesladowcow. Realizacje
zemsty obiecuje jej sam Kryszna, ktéry w odpowiedzi na jej gniewne
stowa wyjasnia, ze nie bylo go w Hastinapurze podczas
doprowadzajacej do ich upadku gry w kosci i nie mogt udzieli¢ im
pomocy, gdyz cierpial konsekwencje w gruncie rzeczy nieudanej
ofiary koronacyjnej Krola Prawa i musial walczy¢ z tymi, ktorzy
szukali na nim zemsty za zabicie krola Szisupali.

Krdl Prawa $wiadomy nieuchronno$ci wojny domowej za rada
bramina Wjasy wysyla Ardzun¢ — od ktorego umiejetnosci walki
zalezy ich przyszta wygrana — w Himalaje do $wiata Indry z
zadaniem zdobycia boskiej broni, gdyz tylko w ten sposéb zdota
pokona¢ heroséw takich jak Bhiszma oraz bramini Drona i Krypa,
ktorzy ze wzgledu na lojalno$¢ wobec Hastinapury beda zmuszeni do
walki po stronie Durjodhany i ktorzy dzieki swej prawosci oraz
zebranym zastugom sa w posiadaniu boskiej broni. Postuszny
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rozkazowi najstarszego brata Ardzuna poddaje si¢ surowym umar-
twieniom i podejmuje walke z Najwyzszym Bogiem Siwa. W ten
sposob dostaje si¢ za zycia do nieba Indry, gdzie zdobywa boska bron.
Czczony i wychwalany przez bogéw jako inkarnacja starozytnego
medrca Nary staje sie gltownym wojownikiem i obronca bogdw, Ktory
bedac zwyklym $miertelnikiem jest zdolny do pokonania demondw
asuréw rodzacych si¢ na ziemi w $miertelnej formie i bedacych dzigki
darom Brahmy nie do pokonania przez bog6w.

Gdy Krdl Prawa boleje nad swym losem, jeden z braminéw
opowiada mu o krélu Niszadéw Nali, ktory podobnie jak on zostat
pokonany przez brata w grze w kosci, bo zostal opgtany przez
zazdrosne o jego pickng Zone bostwo o imieniu Kali, ktore obecnie
narodzito si¢ w Durjodhanie, a kosci do gry zostaly opetane przez
towarzyszace mu bostwo Dwapare, ktore obecnie narodzito sie w
Sakunim. Nala odzyskat krolestwo dzicki wiernosci i po$wieceniu
jego zony Damajanti oraz dzicki temu, ze pewien waz, odbierajac mu
jego pickne ciato i przeksztatcajac go w zdeformowanego koniuszego
Bahuke, umozliwit mu poznanie tajemnicy gry w kosci, pokonanie
Kali i uwolnienie si¢ od opetania. Po zakonczeniu swego opowiadania
bramin obdarowuje Judhiszthire tajemnica gry w kosci, uniemozli-
wiajac w ten sposob Durjodhanie-Kali pokonanie go w przysztosci
przez ducha impulsywnego niekonczacego si¢ odgrywania-rewanzu
symbolizowanego przez gr¢ w kosci. Przyszta walka Krola Prawa i
jego braci z Durjodhang stanie si¢ walka o Prawo (dharme) i
najwyzsze dobro toczong pod kierunkiem Najwyzszego Boga
Kryszny.

Pandawowie, tesknigc za swym bratem Ardzung i pragnac si¢ z
nim ponownie polaczyé, ruszajg z pielgrzymka w Himalaje,
odwiedzajac po drodze rézne $wiete miejsca i stuchajac opowiesci o
wielkich wyczynach bogéw oraz medrcow i o stynnych rytuatach
ofiarnych prowadzonych w zamierzchtych czasach przez wielkich
krolow, czerpige z nich odwage i site do przetrwania w swej obecnej
sytuacji bez mnozenia zta. Wreszcie docieraja do poteznych gor, gdzie
kontynuuja swe praktyki duchowe, gdyz goéry te sa miejscem
zamieszkiwania bogow i mozna je zdoby¢ jedynie dzigki praktykom
duchowym.

Bedac $miertelnikami i wojownikami, dzigki swym praktykom
duchowym pragna uwolni¢ swe dusze od wpltywow natury materialnej,
ktérym ciagle podlegaja. Czasami jednak uleganie wptywom natury
materialnej (tj. przedmiotom zmystOw) bedace ich staboscia, jest
réwnoczesnie Srodkiem w realizowaniu ich celow, ktore sa zgodne z
celami bogow. I tak np. podczas ich wedréwki przez Himalaje
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Draupadi ulega pokusie posiadania kwiatow nalezacych do boga
bogactwa i kréla demondw rakszasow oraz jakszow, Kubery i sktania
Bhime do udania si¢ do miejsc zakazanych dla stopy ludzkiej i
zerwania dla niej tych kwiatow. Realizujac zyczenie Draupadi, Bhima
zabija wiele demonoéw, narazajagc si¢ na gniew boga bogactwa, ktory
jednak w zadziwiajacy sposob wyrzeka si¢ zemsty, gdyz uczynek
Bhimy jest od dawna przez niego oczekiwany, bedgc niczym innym
jak konsekwencja klatwy wielkiego medrca Agastji. Co wigcej, ten
oczywisty wystepek Bhimy umozliwia Pandawom bezpieczne
przebywanie przez jaki$ czas w niebezpiecznym $wiecie Kubery i
podziwianie jego bogactwa. Fizyczna sita i nieopanowanie Bhimy, jak
i jego uleganie zadzy i gniewowi, maja przeciwwage w opanowaniu i
samo-kontroli Judhiszthiry, co zostato pokazane w opowiesci 27, gdy
Krol Prawa dzieki swej prawos$ci i opanowaniu ratuje go ze splotow
weza boa, w ciele ktorego narodzit si¢ krol Nahusza. Krol ten
zmuszony przez klatwe do pozostawania w szponach natury
materialnej 1 zabijania Zywych istot, cierpi z powodu koniecznosci
popetiania ztych uczynkoéw i marzy o wyzwoleniu duszy przez
rozmowe o sprawach duchowych z Judhiszthira, ktora ma uwolni¢ go
od klatwy.

Kontynuujac swa pielgrzymke, docieraja w koncu do miejsca W
wysokich gorach, gdzie tacza sie ponownie ze swym bratem Ardzuna,
ktory zstepuje z nieba Indry na ziemi¢ wyposazony w boska bron.
Broni tej wolno mu jednak uzy¢ tylko wowczas, gdy wyczerpig sie
wszystkie inne sposoby walki, gdyz samo jej uzycie jest ztem i nalezy
bardzo uwaza¢, aby przyniosto dobro zamiast wigkszego zta. Po
powrocie Ardzuna opowiada Pandawom o tym, jak walczyt z asurami
w obronie bogéw, budujac w nich nadziejg, ze pokonajg Kaurawow.

Po uplywie jedenastu lat wygnania Pandawowie opuszczaja
Himalaje 1 wracaja do Lasu Kamjaka, aby przygotowac si¢ duchowo
do trzynastego roku wygnania, ktory powinni spedzi¢ wsrdd ludzi,
ukrywajac jednak swa tozsamos¢. O ich powrocie dowiaduje si¢
Durjodhana i cheae ich upokorzy¢ oraz zakpi¢ sobie z nich poprzez
ukazanie im swego bogactwa kontrastujgcego z ich zyciem w
warunkach skrajnej ascezy, udaje si¢ w ich poblize pod pretekstem
liczenia stada krow. Swym hatasliwym i pelnym pychy zachowaniem
prowokuje do ataku kréla boskich muzykéw gandharwow i jego armie.
Zostaje przez nich pokonany i wziety do niewoli, z ktorej uwalniajg go
Pandawowie. Upokorzony wyzwoleniem go przez braci-wrogow chce
si¢ zaglodzi¢ na $mier¢, lecz wkrotce pod wptywem rozmowy z
demonami asurami zmienia swdj zamiar. Demony informuja go
bowiem, ze nie jest zwyklym cztowiekiem, lecz bostwem, ktore
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otrzymali w darze od Siwy i Ze jego zadaniem jest doprowadzenie do
ich zwycigstwa w walce z bogami.

W ksiedze trzeciej Mahabharaty konflikt Pandawow z Kaurawami
staje si¢ coraz bardziej paralelny z konfliktem bogéw z demonami
asurami i caly wszech$wiat coraz bardziej si¢ wokot nich polaryzuje.
Pandawowie sg tymi, ktorzy kontroluja swa zadze i gniew, patronujg
rytuatom i uparcie krocza $ciezkg Prawa. Cho¢ ciagle podlegaja
wptywowi natury materialnej, ktdra zaburza ich umyst, probuja
uwolni¢ swe dusze od jej wplywow, bedac obroncami porzadku
bogéw i ich wojownikami. Durjodhana z kolei, ktorego umyst niszczy
coraz bardziej Zzadza i gniew, zaraza swa zawiscig innych i coraz
bardziej wigzi w naturze materialnej ich dusze, czyniac ich podatnymi
na opgtanie przez demony asury, ktore ciggle uprawiaja religie, lecz
uzywaja jej jako Srodka do zdobycia wiadzy nad catym $wiatem i
konsumpcji, a nie jako $rodka do zycia w Prawdzie i wedtug Prawa,
jak tego chca bogowie.

Cho¢ losy przysztej bitwy sa z gory przesadzone i wygrana nalezy
do Pandawow, gdyz maja po swej stronie Najwyzszego Boga Kryszne,
to jednak, aby osiggnaé ten rezultat, bedg musieli wlasnym wysitkiem
dokona¢ szeregu przerazliwych czynéw. Ardzuna jest ‘mieczem’
Pandawow 1 jego zadaniem begdzie zabicie demonow asurow, ktore
dzieki Durjodhanie ukryja si¢ w ciatach ich bliskich krewnych.
Zwyciestwo Pandawow, ktore jest zwycigstwem bogow i1 Prawa,
bedzie miedzy innymi zaleze¢ od jego umiejetnosci zabicia Karny,
ktory od dawna rywalizuje z nim o tytul najlepszego tucznika i
zaprzysiagl mu $mieré. Karna jest nieslubnym synem Kunti, ktdrego
otrzymata od boga stonca i ktorego sie wyrzekta. Jest wiec bratem
Pandawow, ktorzy jednak (podobnie jak sam Karna) nie sg swiadomi
tego pokrewienstwa. Karna urodzit si¢ w zlotej zbroi i kolczykach,
ktorymi obdarowat go bog stonica, jego ojciec. Ochraniaja jego zycie i
dopdki je posiada, jest dla Ardzuny nie do pokonania. Indra, ojciec
Ardzuny, pragnac jego zwycigstwa, pozbawia Karng ochraniajacej go
zbroi 1 kolczykow, wykorzystujac prawos¢ Karny, ktory woli
ofiarowa¢ mu swe zycie niz ztamac przysicge.

Tymczasem dobiega konca dwunasty rok wygnania Pandawow,
ktoéry spedzili w dzungli, majac za swa towarzyszke pozbawiong
wszelkiego grzechu i oddang im zong Draupadi, ktora dzieli z nimi ich
obecny styl zycia. Los zdaje si¢ by¢ dla niej szczeg6lnie nietaskawy.
Juz raz stala si¢ ofiarg zadzy Kaurawow, gdy pokonali jej mezéw w
oszukanczej grze w kosci i teraz ponownie staje si¢ przedmiotem
zadzy powinowatego Kaurawow, krola Dzajadrathy, ktora usituje ja
porwac podczas nieobecnosci Pandawow, lekcewazac ich site. Choé¢
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Pandawowie udaremniaja mu uprowadzenie swej zony i odpowiednio
go karza, Judhiszthira boleje nad cierpieniem Draupadi i ztym losem,
ktory jej przyniesli. Medrzec Markandeja stara si¢ jednak uciszy¢ jego
bol, opowiadajac mu i wychwalajac przed nim potege oddanych
swym mezom zon—ijak Sita i Sawitri—ktore dzieki swej prawosci
uwalniajg swych mezoéw od ztego losu i przynosza szczegécie swej
rodzinie i catemu $wiatu.

Trzecig ksiege Mahabharaty koncza trzy opowiesci pochwalne
(opow. 36-38), z ktorych pierwsza (opow. 36) wychwala oddang
swemu mezowi zong, ktora swym oddaniem przynosi me¢zowi i
rodzinie szczgscie; druga (opow. 37) gloryfikuje prawosé Karny, ktory
nieSwiadomy swego pokrewienstwa z Pandawami i stojacy po
przeciwnej niz oni stronie oddaje Indrze kolczyki i zbroje chroniaca
jego zycia, gdyz nie chce zlamaé przysiggi 1 chce swa
prawdomownoscia zdoby¢ chwale; trzecia (opow. 38) jest wychwa-
laniem Kroéla Prawa przez boga Prawa Dharme za jego tagodnos¢ i
wyzbycie si¢ woli natychmiastowego impulsywnego rewanzu oraz
pamigtanie o tym, ze najwyzsza wartoscig i Najwyzszym Prawem jest
unikanie niepotrzebnej przemocy i okrucienstwa.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga IV: Virata Parva

Ksigga IV Mahabharaty opisuje trzynasty rok wygnania
Pandawow, ktoéry zgodnie z umowa wymuszong na nich przez
Kaurawow (synow krola Dhritarasztry) podczas oszukanczej gry w
kosci powinni spedzi¢ wsrod ludzi, ukrywajac swe tozsamosci.
Jezeli szpiegom Kaurawow uda si¢ odkry¢ ich kryjowke, beda
musieli udac si¢ ponownie na trzynascie lat wygnania.

Pandawowie decydujg si¢ szukaé schronienia na dworze u
kréla Wiraty, ktéory wiada prosperujacym krolestwem Matsji.
Judhiszthira otrzymat obietnicg od swego ojca boga Prawa Dharmy,
ze w ciggu nadchodzgcego roku uda im si¢ ukry¢ ich prawdziwe
tozsamosci pod dowolnym przebraniem, ktére wybiora 1 w
zwigzku z tym w swym wyborze kieruja si¢ mysla o tym, jaka rola
bedzie im sprawi¢ najwigksza przyjemnosé¢. Judhiszthira przebiera
si¢ za bramina Kanke, znawce gry w kosci 1 zostaje na dworze u
krola Wiraty jego nadwornym mistrzem gry w kosci. Bhima
zostaje krolewskim kucharzem i zapasnikiem o imieniu Ballawa.
Ardzuna sktada S$luby czystosci i przebiera si¢ za eunucha
Brihannadg, ktory zostaje nauczycielem tanca i §piewu corki krola
Wiraty, Uttary. Nakula zostaje krélewskim stajennym o imieniu
Granthika, a jego brat blizniak Sahadewa krélewskim rachmis-
trzem kréw o imieniu Tantipala. Draupadi z kolei ukrywa si¢ pod
postacia pokojowki krolowej o imieniu Sairamdhri, ktora cho¢
sama jest $miertelna, ma za mezoéw pieciu boskich muzykow
gandharwéw.

Przed udaniem si¢ na dwor krola Wiraty Pandawowie ukrywaja
swa bron, zawieszajac ja w pakunku na wielkim drzewie rosnagcym
niedaleko terenu kremacji zwlok i aby =zapobiec kradziezy,
informujg okolicznych pastuchéw, ze w pakunku znajduja sie
zwloki ich matki, dzieki czemu wszyscy omijaja drzewo z dala,
bojac si¢ zanieczyszczenia.

Krol Wirata zatrudnia przybywajacych indywidualnie na jego
dwor Pandawdw zgodnie z ich prosba, lecz cho¢ nie zna ich
prawdziwej tozsamosci i nie wigze ich ze soba, wyczuwa w
kazdym z nich krolewskos¢ i proponuje im, aby rzadzili jego
krélestwem, gdyz on sam jest juz stary i utracit swe rycerskie
zdolno$ci, na co oni si¢ nie zgadzaja. Rowniez Draupadi zostaje
zatrudniona przez krolowa jako jej pokojowka, gdy udaje jej sie



24 Mikotajewska Mahabharata

uciszy¢ zazdro$¢ krolowej o jej urode¢ przez wskazanie na to, ze
nikt nie moze sktoni¢ jej do mitosci, gdyz jest pod ochrona swych
gniewnych me¢zow gandharwow.

Prawie caly rok, ktory Pandawowie spedzali u krola Wiraty,
minat spokojnie i bez wigkszych wydarzen, az do momentu gdy
krolewski marszatek i brat krolowej Sudeszny o imieniu Kiczaka
dostrzegl u niej przebrang za pokojowke Draupadi i zaczal
naprzykrzac si¢ jej ze swoja mitoscia. Zblizat si¢ wlasnie festiwal
mitosci i Sudeszna, cho¢ obiecata Draupadi chroni¢ jg przed
awansami mezczyzn, ulega prosbie brata i wysyta ja do pokojow
Kiczaki pod pretekstem przyniesienia festiwalowego wina. Gdy
Kiczaka prébuje ja uwiezé, Draupadi wyrywa mu si¢ i szukajac
ochrony ucieka do krolewskich komnat, gdzie krol Wirata gra
wiasnie w kosci z Kanka/Judhiszthira i gdzie na oczach wszystkich
Kiczaka przewraca ja swym kopnigciem na podloge. Mimo
obecnosci krola i jej mezoéw, zaden z nich jej nie broni.
Judhiszthira powstrzymuje atak Bhimy, nie chcgc zdradzaé swej
tozsamosci przed uplywem wiasciwego terminu, a krol Wirata
wykreca si¢ brakiem wiedzy o naturze konfliktu. Jedynie demon
rakszasa towarzyszacy Draupadi z rozkazu boga stonca powala
Kiczake na ziemig.

Tym razem maltretowana na oczach swych mezoéw Draupadi/
Sairamdhri pomimo braku zgody ze strony Krola Prawa przynosi
smier¢ Kiczace, namawiajac Bhim¢ do zabicia go i zastawiajgc
putapke na Kiczake, ktory dat si¢ oglupi¢ swym zmystom i zyje w
poczuciu swej nieograniczonej wladzy, wierzac, ze krol Wirata jest
jedynie papierowym krélem i ze dobrobyt Matsji opiera si¢ na nim
i jego militarnej potedze. Po $mierci Kiczaki liczni jego krewni
poszukuja zemsty i razem z jego zwtokami chcg spali¢ Draupadi/
Sairamdhri na jego stosie pogrzebowym, lecz wezwany przez nia
na pomoc Bhima zabija ich wszystkich.

Mieszkancy Matsji przypisuja $mier¢ Kiczaki i jego krewnych
pieciu gandharwom, ktorzy s rzekomo mezami Sairamdhri i choé
odczuwaja ulge z powodu $mierci Kiczaki, ktory ich terroryzowat,
boja si¢ takze Draupadi i jej kuszacej zadz¢ urody, ktora przynosi
tym, ktorzy jej ulegna $mier¢ z rak gandharwéw. Prosza Wirate o
to, aby rozkazat Draupadi opusci¢ jego krélestwo, lecz Wirata
ulega prosbie swej zony Sudeszny, ktéra wstawia si¢ za swoja
pokojowka, wiedzac od niej, ze juz wkrétce opusci krolestwo
dobrowolnie, bo przybeda po nig uwolnieni od swych zobowiazan
gandharwowie.
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Tymczasem Durjodhana, ktéry na prézno probuje odkryé
kryjowke Pandawoéw, dowiaduje si¢ o S$mierci Kiczaki i
postanawia razem z armig Trigartdw zaatakowac i okra$¢ bogate
krolestwo Matsji, ktorego militarng potgge ostabita Smier¢ Kiczaki
i ktorego nie potrafi wedtug nich obroni¢ stary juz krol Wirata.
Dzigki temu atakowi nie tylko ma nadzieje zwickszy¢ bogactwo
Hastinapury, ale réwniez wzmocni¢ swg armi¢ i by¢ gotowym do
zbrojnej konfrontacji z Pandawami, ktorych okres wygnania juz
niedtugo si¢ konczy i ktorym nie zamierzat oddawac ich krolestwa.

Krélestwo Matsji zostaje najpierw zaatakowane i ograbione z
licznych stad krow przez Trigartow, lecz dzieki pomocy czterech
Pandawow (za wyjatkiem Ardzuny), ktorych krol Wirata weielit
do swej armii ze wzgledu na ich ,,potezne ramiona”, krowy zostajg
odbite i krél Wirata uwolniony z niewoli. Pandawowie nie chca
jednak jeszcze ujawniac swej prawdziwe] tozsamosci 1 cho¢ prawy
krol Wirata docenia ich wielkie zashugi, nie chca Zadnych honorow
z powodu zwycigstwa, twierdzac, Ze naleza si¢ one krolowi.

Gdy stolica Matsji pustoszeje, bo wszyscy potezni mezczyzni
udajg si¢ na pole bitewne, aby celebrowa¢ tam zgodnie ze
zwyczajem odniesione zwycigstwo, Matsja zostaje zaatakowana
przez poteznag armi¢ Kaurawow, ktora grabi liczne stada krow. Na
dworze pozostaty gltownie kobiety i zarzadzajacy krolestwem pod
nieobecnos¢ krola mtody, butny i niedo§wiadczony syn krola
Wiraty, Bhumimdzaja. Gdy przerazony szef pastuchow przybywa
na dwor z prosbg o pomoc, wychwalajac bohaterstwo mtodego
ksiecia, mtody ksiazg¢ unoszac si¢ duma i chcac popisac sie przed
kobietami, wyrusza samotnie przeciw calej armii, majac eunucha
Brihannadg (Ardzung), ktorego doradzita mu Draupadi, za swego
woznicg. Ta $mieszna para jest zegnana smiechem mtodych kobiet,
ktore prosza, aby im przynie§¢ suknie pokonanych Kaurawow na
ubranka dla lalek.

Na widok potgznej armii Kaurawéw Bhumimdzaja probuje
uciec, lecz Brihannada/Ardzuna probuje go powstrzymac,
przypominajac mu o kodeksie wojownika. Kaurawowie obserwuja
z dystansu zachowanie tej $§miesznej pary, ktéra przybyta, aby z
nimi walczy¢ i zaczynaja podejrzewal, ze pod przebraniem
eunucha ukrywa si¢ Ardzuna. Podejrzenie to silnie wzburza ich
uczucia. Bhiszma, Krypa, Drona i Ag$watthaman ostrzegaja
Durjodhang i Karng przed konsekwencjami walki z Ardzuna,
podczas gdy Durjodhana raduje si¢ nadzieja, ze ujawnienie si¢
Ardzuny jest przedwczesne i ze zgodnie z umowa Pandawowie
beda musieli ponownie uda¢ si¢ wygnanie. Bhiszma wyjasnia, ze
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istnieja pewne dwuznaczno$ci w mierzeniu czasu, i ze tak jak
wedtug pewnych kryteriow uptyneto trzynascie lat od momentu
wygnania Pandawow, wedlug innych czas ten jeszcze nie uptynat.

Tymczasem Ardzuna zamienia si¢ z ksigciem Matsji miejscami,
czynigc z niego woznicg swego rydwanu i udaje si¢ w kierunku
drzewa, gdzie Pandawowie ukryli swa bron. Rozkazuje mtodemu
synowi kréla Wiraty zdjaé te bron z drzewa i ujawnia przed nim
swg prawdziwg tozsamo$¢. W mig¢dzyczasie armia Kaurawow
przybiera formacj¢ bojowa, przygotowujac si¢ do walki z
samotnym wojownikiem, gdyz tego wymaga w obecnej sytuacji
kodeks wojownika. Wkrétce nabywaja pewnosSci, ze maja do
czynienia z Ardzuna, ktéry majac na celu odebranie ukradzionych
krow, atakuje najpierw Durjodhane, liczac na to, ze pokonujac
kréla, uniknie niepotrzebnego przelewu krwi. Wielcy wojownicy
Hastinapury ruszaja na pomoc swemu krolowi, lecz Ardzuna
wszystkich ich pokonuje w pojedynkach, jak i rozprasza cata armig
dzigki uzyciu swej boskiej broni. Walczac, Ardzuna nie zapomina
o wyrazeniu szacunku dla swej starszyzny 1 mnauczycieli,
pozostawiajac im decyzje o rozpoczeciu walki. Informuje ich takze,
ze teraz, gdy skonczylo si¢ ich zobowigzanie do zaniechania
zemsty, zamierzaja podja¢ walke na $mier¢ i zycie z Hastinapura,
jezeli Durjodhana nie odda im krolestwa.

Ardzuna nie chcgc jeszcze zdradzi¢ swej tozsamosci przed
krolem Wirata, po pokonaniu armii Kaurawow prosi Bhumimdzaje,
aby ogtlosit swoj wlasny triumf i powrdcit do stolicy Matsji jako
zZwyciezca.

Tymczasem do stolicy powrécit krol Wirata, celebrujac swoj
triumf nad Trigartami. Po odebraniu honoréw niepokoi sie
nieobecnoscig swego syna Bhumimdzaji. Poinformowany ze
wyruszyt on samotnie, aby stawi¢ opdr potgznej armii Kaurawow,
majac eunucha Brihannade za woznicg swego rydwanu,
prawdziwie si¢ przeraza. Bramin Kanka stara si¢ go uspokoi¢
moéwige, ze ,ten kto ma Brihannade za woznice, nie moze
przegrac”, lecz krol traktuje jego stowa jako ponury zart. Gdy
probuje ponownie uformowaé swa armi¢ i ruszy¢ z pomocg swemu
synowi, dochodzi go wiadomo$¢, ze jego syn pokonat Kaurawow
uchodzacych za nie do pokonania. Tracac rozum z mito$ci do
swego syna, wypeliony radoscia i duma prosi Kanke, aby
oczekujac na powrot jego syna, zabawiali si¢ gra w kosci. Bramin
Kanka, cho¢ gotowy do postuszenstwa krolowi, odradza mu
podejmowania gry w kosci, wskazujac, ze w jego obecnym stanie
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umystu z gry tej moze wynikng¢ zto. Gdy krol upiera si¢ przy
realizacji swego zyczenia, Kanka godzi si¢. Dumny ze swego syna
krél nie moze zaprzestaC mowienia o0 zwycigstwie swego syna.
Kanka/Judhiszthira, ktory zawsze mowi prawdg, powtarza, ze ,ten
kto ma Brihannad¢e za woznicg nie moze przegrac”. Wirata
rozgniewany tym, ze Kanka stawia jego syna na réowni z eunuchem,
rzuca w niego ko$¢mi do gry, powodujac, ze z jego nosa ptynie
krew. Judhiszthira pamigtajac o tym, ze krew wojownika upadajac
na ziemi¢ przeksztatca ja w pole bitewne, wymagajac zemsty i
chcac uniknaé niekonczacego si¢ tancucha wendety z prawym
krolem Wirata, ktory udzielit im schronienia, nie pozwala swej
krwi upas¢ na ziemig, podczas gdy Draupadi oczyszcza t¢ przelang
krew Krola Prawa, tapiac ja w dzban wypeliony wodg.
Judhiszthira nie dopuszcza tez do tego, aby Ardzuna zobaczyt jego
przelang krew, gdyz wowczas bytby zmuszony do zemsty.

Zarowno kr6l Wirata, jak i jego syn sg z natury prawi i
szlachetni, cho¢ chwilowo pod wplywem emocji stracili rozum.
Gdy Bhumimdzaja widzi krwawigcego Kanke, gani ojca za
uderzenie bramina i krol Wirata szybko rozumie swoj btad i prosi
go o wybaczenie, szczegolnie ze jak si¢ dowiaduje, bramin
przynajmniej czesciowo miat racje, bo jak poinformowal go jego
syn, to nie on sam, lecz tajemniczy Syn Boga pokonat Kaurawow.

Trzy dni po pokonaniu armii Kaurawéw Pandawowie
ujawniajg przed krolem Wirata swa prawdziwa tozsamosc,
przywdziewajac biate stroje i siadajac na tronach przeznaczonych
dla krolow. Widzac ich na tych miejscach, krol Wirata jest
oburzony, sadzac ze ukazujag mu w ten sposob lekcewazenie i ze
nie sg postuszni jego rozkazom. Ardzuna wyjasnia Wiracie, kim sa
naprawde i ze majg prawo do krdlewskich tronow. Syn krola
Wiraty potwierdza prawdziwos$¢ stow Ardzuny, wskazujac, Ze to
on byt owym Synem Boga, ktéry pokonal armi¢ Kaurawéw. Krol
Wirata zrozumial, ze wychwalajac eunucha Brihannade
Kanka/Judhiszthira mowit prawde i1 przerazit si¢ zemsty, ktora
zgodnie z Prawem wojownika powinna by¢ konsekwencja jego
przemocy, czyli uderzenia krola Judhiszthiry podczas gry w kosci i
spowodowanie jego krwawienia. Judhiszthira informuje go jednak,
ze jego przelana krew nie bedzie miata zwyktych konsekwencji, bo
zostata z nich natychmiast oczyszczona. Uspokojony krol Wirata,
ktory zawsze byt po stronie Pandawow, chce przypieczetowac ich
przymierze, ofiarujac Ardzunie za zon¢ swag corke Uttare, ktora
Ardzuna akceptuje jako swa synowa, dowodzac w ten sposob jej
przedmalzenskiej czystosci.
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Slub Uttary z Abhimanju znakuje zakoficzenie wygnania
Pandawow i pieczetuje zwigzek Pandawow z krdlem Wirata.

Pandawowie, nie ukrywajgc dtuzej swych imion, zamieszkuja
w krolestwie Wiraty, gdzie gromadza si¢ liczne zaprzyjaznione z
nimi armie. Majac za soba pot¢zne wojska sprzymierzencow i
uwolnieni od zobowigzania do zaniechania zemsty zaczynaja
rozmysla¢ nad sposobem sktonienia Durjodhany do dotrzymania
umowy i zwrécenia im ich krolestwa, ktére zostato im odebrane
podczas oszukanczej gry w kosci, jak i nad sposobem pomszczenia
swej niewinnej zony Draupadi, ktorej Krol Prawa ze wzgledu na to,
ze nigdy nie schodzit ze Sciezki Prawa, nie potrafit obroni¢ przed
atakiem triumfujacej przemocy. To sama Draupadi przekraczajac
bezsilnos¢ Krola Prawa i majac obietnice zemsty, ktora swego
czasu dat jej Kryszna Wasudewa, broni si¢ przed zalewajacy ja falg
przemocy.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga V: Udyoga Parva

Ksigga pigta Mahabharaty jest catkowicie poswigcona
negocjacjom w sprawie odzyskania krolestwa, ktére Pandawowie
utracili podczas gry w ko$ci z Kaurawami. Pandawowie dopeknili
swego zobowigzania i spedzili trzynascie lat na wygnaniu, podczas
ktorych wyrzekli si¢ rewanzu i zyli jak ,,gniewni pustelnicy”, bo
utracili swoja dharme, nie mogac w pehi realizowaé krolewskich
obowigzkow. Obecnie wolni od swego zobowigzania odzyskuja
krélewska tozsamo$é. Co wigcej dzigki matzenstwu syna Ardzuny,
Abhimanju z corka krola Wiraty, Uttara zdobywaja majatek i
majac poparcie poteznych armii swych sprzymierzencow, zyskuja
zdolno$¢ do krélewskiego dziatania. Sg obecnie ,,panami bez ziemi”
iich obowiazkiem jest odzyskanie utraconego krolestwa.

Korzystajac z obecnoéci licznych krolow, ktorzy przybyli do
Matsji z okazji §lubu Abhimanju z Uttara, Pandawowie dyskutuja
strategie postepowania z Kaurawami. Pragngc unikna¢ braterskiej
wojny, ktorej apokaliptyczne rozmiary przewiduja, chca najpierw
wysondowac intencje Kaurawow, bedac gotowi zapomnie¢ o ich
Wyraznie przestgpczym postepowaniu, jak znecanie si¢ nad ich
zong, jezeli dotrzymaja stowa i oddadza im ich krélestwo.
Pandawowie watpig jednak, ze Kaurawowie zechcg zachowac sie
uczciwie. Cale nieszczescie wynikneto przeciez stad, ze
zastosowali wobec zachowujacych si¢ uczciwie Pandawow
nieuczciwe i oszukancze $rodki. Prawy Judhiszthira stracit swe
krolestwo, bo spotkat oszustow, ktorzy przeksztalcili pole bitewne
w gre w kosci. Jego prawo$¢ zamiast go chroni¢, doprowadzita do
jego kleski, ktora poglebiato jeszceze to, ze jego bracia i starszyzna
ich rodu, jak Bhiszma, Drona i Krypa réwniez pozostali w swym
dziataniu prawi. Prawos$¢ wobec oszustow okazata si¢ bezsilna. Co
wiecej, stala si¢ putapka. Jak si¢ dowiadujemy z ksiegi piatej
Mahabharaty, tylko Widura namawiajac Dhritarasztr¢ do zabicia
Durjodhany, widzial sprawy wlasciwie i proponowat wiasciwy
srodek na uzdrowienie sytuacji i zagwarantowanie zwycigstwa
uczciwym i przegranej oszustom.

Pandawowie wysylaja do Hastinapury starszego wiekiem
domowego kaptana krola Drupady jako swego postanca z
zadaniem dotrzymania umowy i oddania im ich wtasnosci, a takze
z intencjg poruszenia serc prawych mieszkancow Hastinapury i
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wzmocnienia ich tendencji do sktaniania do uczciwego dziatania
kréla Dhritarasztry, ktdry jest w niewoli swej mitosci do
Durjodhany i ulega jego wptywom.

Rownoczesnie z podjeciem prob negocjacji, zarowno Panda-
wowie, jak i Kaurawowie przygotowuja si¢ na wypadek wojny i
wysytajg swych Iudzi do réznych krélow, proszac ich o walke po
ich stronie, gdyz zgodnie z magnacka tradycja krolowie udzielaja
w wojnie pomocy militarnej tym, ktérzy ich o to pierwsi poprosza
bez wzgledu na swe osobiste sympatie. Majgc na uwadze t¢ zasade,
krolowie zebrani w krolestwie Matsja z okazji slubu Abhimanju z
Uttarg wracajag do swych domow, aby czekaé na przybycie tych,
ktorzy poprosza ich o udziat w wojnie. Zaréwno Durjodhana, jak i
Ardzuna chcg prosi¢ o pomoc Kryszne, i przybywaja do niego w
tym samym czasie. Gdy Kryszna, ktory podkresla, ze w swym
dziataniu ma na uwadze dobro obu stron, daje im wybor, Ardzuna
wybiera obecnos¢ Kryszny zapowiadajacego nieangazowanie si¢ w
walke, podczas Durjodhana wybiera armi¢ Kryszny i widzac swa
militarng potege coraz bardziej nabiera pewnosci, ze gdy dojdzie
do wojny, on ja wygra. Kryszna na prosbe Ardzuny obiecuje mu,
ze w czasie bitwy bedzie woznicg jego rydwanu.

Durjodhana przy pomocy swych oszust i manipulacji powoduje,
ze uczciwy i potezny krol Madrakéw Salja, brat matki Nakuli i
Sahadewy, czuje si¢ zmuszony, aby stana¢ po jego stronie i
obieca¢ mu, ze gdy nadejdzie na to wlasciwy moment, zostanie
naczelnym dowodca jego wojsk. Judhiszthira uwaza zachowanie
Salji za uczciwie i godzi si¢ z tym, ze podczas wojny, gdy
zadaniem wojownika i droga prowadzaca do nieba jest bohaterska
walka, bedzie musial z nim walczyé. Przewidujac, ze Salja
zostanie woznicg Karny, prosi go, aby chronit Ardzune, gdy
dojdzie do pojedynku z Karng i niszczyt koncentracje Karny,
zamiast mu pomagaé ja utrzymaé, co jest zwykle zadaniem
woznicy rydwanu.

Zaréwno Judhiszthira, jak i Salja widza wojne i tragedie
$mierci wielkich wojownikéw na polu bitewnym oraz to ze los
rzuca ich przeciw sobie, cho¢ podazaja $cisle Sciezka Prawa, za
wydarzenia lezace poza ich kontrola. Salja wie rowniez, ze znalazt
si¢ po przegranej stronie, lecz wojna niszczy rowniez tych, co ja
wygrywaja, o czym pragnie przypomnie¢ Judhiszthirze. W
rozmowie z Judhiszthirg o tym, jak zwyciestwo Indry nad Wrtrg
pozbawilo go wladzy, bo ugial si¢ pod ci¢gzarem swej winy
wyniktej z koniecznosci zabijania. Wojna jest Nieprawoscia, ktora
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staje si¢ Prawem i temu, kto ja wygrat trudno po zdobyciu pokoju
odzyska¢ lub zdoby¢ na nowo krolewski autorytet. Miejsce Indry
na prosbe bogow zajat Nahusza, ktory jednak tak urdst w pyche, ze
zaczal swag krolewska potega terroryzowaé bogow. Bogowie
zaczeli szuka¢ pomocy u swego kaptana Brihaspatiego, ktory
zalecit wzmocnienie moralnej sity Indry modlitwami i cierpliwe
czekanie na to, az Nahusza, ktory kroczy $ciezka Nieprawosci, Sam
si¢ zniszczy wlasnym postgpowaniem. 1 faktycznie, gdy Nahusza
zaczal pozada¢ zony Indry Saci, Indra prosi ja, aby obiecata mu
spotkanie na osobnoSci pod warunkiem, ze przyjedzie do niej
lektyka niesiong przez niebianskich braminéw. Prézny Nahusza
godzi si¢ na to, twierdzac, ze zaproponowata godny jego wielkosci
pojazd, lecz nigdy nie dojezdza nim do miejsca przeznaczenia, bo
zostaje przeklety przez braminow, ktorych w swej pysze obraza i
opada na ziemi¢ w formie wielkiego weza boa. Po jego upadku
wzmocniony modlitwami Indra zostaje prawidlowo osadzony na
tronie i odzyskuje swa krolewska wladze.

Tymczasem leciwy kaptan kréla Drupady przybywa do
Hastinapury jako postaniec Pandawow, zadajac dotrzymania
umowy, lecz Durjodhana, wierzac w swa zdolno$¢ pokonania
Pandawéw w walce, nie chce dotrzyma¢é stowa i odda¢ Pandawom
ich krolestwa. Razem z Karng i Sakunim, korzystajac z pewnych
dwuznaczno$ci w mierzeniu czasu, prébuje udowodnié, ze
Pandawowie nie dotrzymali umowy i ujawnili si¢ przed uplywem
wlasciwego czasu, w zwigzku z czym powinni ponownie udaé sig¢
na wygnanie. Krél Dhritarasztra po wystuchaniu posta obiecuje
wysta¢ do Pandawdéw swego woznicg i doradce Sandzaje z
odpowiedzig na zadania Pandawow.

Sandzaja przybywa do Pandawéw z krolewskim apelem o
zachowanie pokoju nie popartym jednak obietnicg dotrzymania
umowy i oddania im ich krolestwa. Gdy Sandzaja opowiada o tym,
jak krél Dhritarasztra boleje nad niegodziwosciag swego syna i
losem Pandawdow, Judhiszthira nie daje si¢ zwie$¢ rzekomo
ojcowskim stowom krola Dhritarasztry, za ktorymi nie ukrywa sig¢
wilasciwe dziatanie i zada zdecydowanie zwrotu swego krolestwa.
Dowodzi, ze apel krdla Dhritarasztry i jego postgpowanie jest
nieuczciwe i wynika z tego, ze jego umyst opanowala zadza
posiadania tego, co nalezy do innych i ze w swych decyzjach
faworyzuje Durjodhane. Zaréwno on sam, jak i Kaurawowie,
majac umyst opanowany przez pyche i zadze, wkroczyli na $ciezke
Nieprawos$ci, ktora ostatecznie nie przyniesie im szczgscia i
doprowadzi do ich upadku, cho¢ chwilowo pozwolita im na
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pokonanie kroczacych Sciezka Prawa Pandawow i okradzenie ich z
krolestwa.

Sandzaja poczatkowo sadzi btednie, ze Judhiszthire opanowata
zadza i dlatego nie chce wyrzec si¢ krdlestwa za ceng pokoju,
Swiadomy tego Judhiszthira prosi Kryszng o wypowiedzenie
swojego stanowiska. Kryszna mowi, ze pokoj jest mozliwy tylko
wowczas, gdy Kaurawowie dotrzymaja stowa i oddadza im
krolestwo. Jezeli tak si¢ nie stanie Pandawowie, kroczac $ciezka
Prawa i probujac realizowac swe krolewskie zadania, ktore zostaty
im przydzielone przez Wszechmocnego, beda musieli rozpoczac¢
wojng. Bedac krolami muszg walczy¢ od odzyskanie utraconego
krélestwa. Wina za t¢ wojng spadnie jednak na Kaurawow, ktorzy
opanowani przez pyche i zadze¢ krocza Sciezka Nieprawosci i cheac
zdoby¢ dla siebie caty $wiat, napotkaja na swej $ciezce zastuzona
kare.

Ostatecznie Judhiszthira za cen¢ zachowania pokoju redukuje
swe zadanie do ,,pieciu wiosek dla pigciu Pandawow” 1 obiecuje
wyrzeczenie si¢ zemsty za wszystkie przestgpstwa Kaurawow, a
szczegolnie za zngcanie si¢ nad ich zong Draupadi. Kryszna z kolei
zapowiada swg wizyte w Hastinapurze jako ostatnig probe
zachowania pokoju.

Sandzaja, ktory podczas spotkania z Kryszng i Pandawami
dostrzega w koncu Prawde i ma wizje boskosci Kryszny, wraca do
Hastinapury z pelnym zrozumieniem fatszywosci pokojowej oferty
krola Dhritarasztry i poniewaz jest juz wieczor zamierza przekazaé
wiadomo$¢ od Pandawdéw nazajutrz, gdy wszyscy doradcy
krolewscy zbiora si¢ razem w Gmachu Zgromadzen.

Krol Dhritarasztra zdolny do widzenia dobra i §wiadomy zta w
swym postgpowaniu i falszywosci swego pokojowego apelu,
czekajac na stowa Sandzaji, cierpi katusze, przewidujac, ze
Pandawowie nie zechca wyrzec si¢ swych stusznych praw do
krolestwa i nie moze zasngé. Wzywa Widure, ktory spedza z
niewidomym krolem cata noc, prébujac mu wyjasnié przyczyny
jego cierpienia i sktoni¢ go do zachowania si¢ wobec Pandawow
jak dobry ojciec, gdyz tylko w ten sposéb przyniesie swemu
krélestwu dobrobyt zamiast zagltady. Pandawowie traktuja go jak
ojca i to z szacunku dla niego i jego rozkazow zgodzili si¢ na
udziat w oszukanczej grze w kosci, i znieSli bez stowa skargi
wynikle z tego upokorzenie i wygnanie. Dhritarasztra rozumie
stowa Widury i boleje nad tym, ze cho¢ widzi dobro, w swym



Ksigga V Synopsis 33

dziataniu ulega Durjodhanie i wybiera zto. Nie potrafigc tego
zmieni¢, uwaza to za Swoje przeznaczenie.

Nazajutrz Sandzaja przekazuje Bharatom zebranym w Gmachu
Zgromadzen stowa Judhiszthiry, Zze wojny mozna unikng¢ jedynie
za cen¢ dotrzymania umowy i zwrotu Pandawom, chocby tylko
picciu wiosek. Sandzaja przekazuje rowniez wiadomos$¢ od
Ardzuny, ktéry zapowiada, ze jezeli Kaurawowie nie spetnia
zadania Kréla Prawa, ich winy nie zostana odkupione, i Krol
Prawa wybuchnie w koncu stusznym gniewem i razem z braémi
zabije wszystkich tych zdeprawowanych kroloéw, konczac stary i
rozpoczynajac nowy eon. Jest to zagwarantowane przez obecno$¢
po ich stronie Kryszny, ktdry zawsze realizuje zadania, dla ktorych
si¢ narodzit na ziemi. Stowa te popiera Bhiszma, ostrzegajac
Kaurawow przed lekcewazeniem Ardzuny i Kryszny, bo w nich
odrodzili si¢ na ziemi Nara i Narajana, ktorzy niszcza stary $wiat,
by wprowadzi¢ nowy. Dowodzi réwniez, ze Durjodhana ma
ztudzenia, co do swej militarnej potegi, ktore pchajg go ku wojnie,
bo Karna, na ktorego obecnoséci po Swej stronie opiera wiarg w swe
zwycigstwo, nie zdota nigdy pokona¢ Ardzuny, bedac ostabiony
przez klatwe Parasuramy i przez oddanie Indrze swych kolczykow
oraz zbroi, ktore chronity jego zycie. Krol Dhritarasztra rowniez
widzi jasno bieg przysztych wydarzen, ktory zostal wprowadzony
w ruch przez oszukancza gre w kosci i przewiduje $mier¢ swoich
synoéw 1 koniec starego eonu, lecz bedac we wladzy swej mitosci
do Durjodhany, nie potrafi wojnie zapobiec i sam zadecydowa¢ o
oddaniu Pandawom ich krélestwa. W nadchodzacej wojnie widzi
obecnos¢ Kryszny, ktory chce $mierci jego poditych synow i
zwyciestwa Krola Prawa, w czym utwierdza go Sandzaja, ktory
jednak nie Kryszng¢ obwinia o rozpoczecie doprowadzajacego do
katastrofy biegu wydarzen, lecz krola Dhritarasztre.

Durjodhana widzi réwniez ukrywajacego si¢ za ta wojng
Kryszne, ktory chce zwyciestwa uczciwosci 1 nieograniczonej
wladzy Krola Prawa, lecz nie wierzy w jego boskos$¢ i
nieuchronno$¢ jego zwyciestwa, argumentujac w rozny sposob
przeciw katastroficznym wizjom i naciskom starszyzny, aby oddac
Pandawom ich krélestwo i nie dopuszcza¢ do wojny. Uwaza, ze
majac po swej stronie Bhiszme, Drong, Krype i Karng zdobyt
militarng przewage i jest zdolny do pokonania i zniszczenia
Pandawow, i ze wojna jest lepsza od wyrzeczenia si¢ majatku, bo
wojownik, ktory ginie na polu bitewnym, idzie wprost do nieba.
Twierdzi réwniez, ze nie nalezy obawiac si¢ tego, ze Pandawowie
sa synami bogoéw, bo bogowie sa stabi i mozna nimi manipulowaé
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uprawiajac umartwienia, za ktoére nagradzaja. Wojennego ducha
Durjodhany nie zmienia nawet to, ze Karna, na ktérego boha-
terstwo 1 wole =zabicia Ardzuny liczy, odmawia udzialu w
nadchodzacej bitwie, dopoki ublizajgcy mu Bhiszma bedzie
pozostawat przy zyciu.

Stuchajac Durjodhany i probujac bezskutecznie zmienic jego
zamiary, krdl Dhritarasztra rozumie, ze sprawy wymknelty mu sig
spod kontroli i Ze nie ma juz wptywu na swego syna. Postannictwo
Sandzaji nie przyniosto rozwigzania i jedyna szans¢ na uniknigcie
zagltady widzi w Krysznie, o ktorego boskosci przekonuje go
Sandzaja i ktory zapowiedziat swa wizyte w Hastinapurze.

Kryszna realizuje swdj zamiar i udaje si¢ do Hastinapury, aby
dowies¢, ze to Durjodhana przemawia jezykiem zadzy i
zachtannosci, podczas gdy Pandawowie mowia jezykiem Prawdy i
zeby unikngé obwiniania go o t¢ wojne, ktorej nieuchronnosé
przewiduje i oskarzania go o to, ze nie uczynit wszystkiego, co w
jego mocy, aby jej zapobiec. Pomimo tego, pozniej, gdy wojna si¢
skonczy, matka Durjodhany Gandhari przeklnie go i oskarzy o to,
ze nie zapobiegl tej wojnie, cho¢ mogt. Gdy Kryszna wyrusza w
drogg, Pandawowie ciggle nawotuja do pokoju przerazeni
perspektywa zabijania swych braci, starszyzny 1 nauczycieli,
podczas gdy Draupadi prosi Kryszng o pomszczenie jej i
wymierzenie sprawiedliwosci.

Krél Dhritarasztra i Kaurawowie probujg przeciagnaé przyby-
tego do Hastinapury Kryszn¢ na swoja strong, obdarowujac go
bogatymi darami. Kryszna jednakze odmawia ich przyjecia i
spedza noc w domu Widury. Odwiedza takze matke Pandawow
Kunti, ktora prosi go o powiedzenie jej synom, ze Czas dojrzat do
podjecia walki o odzyskanie krélestwa ukradzionego im przez
Kaurawow i zaprzestania pertraktacji z oszustami.

Nastepnego dnia Kryszna przemawia w Gmachu Zgromadzen,
majac na uwadze dobro obu zwasnionych stron. Dowodzi, ze
zadanie od Pandawow wyrzeczenia si¢ ich krolestwa za ceng
pokoju jest fatszem, ktory doprowadzi do katastrofy, podczas gdy
oddanie im ich krolestwa przyniesie dobrobyt wszystkim
Bharatom. Roszczenia Pandawdw sg stuszne i maja swa podstawe
w krélewskim Prawie, podczas gdy postepowanie Kaurawow jest
rezultatem opanowania ich umyshu przez zadze i zachtannos¢.
Mowi takze, ze pokdj jest ciagle tatwy do osiggniecia, jezeli krol
Dhritarasztra zachowa si¢ wobec Pandawow jak ojciec i odda im
we wiadanie ich krolestwo. Mowe Kryszny popieraja obecni w
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Gmachu Zgromadzen niebianscy medrey, ostrzegajac Durjodhang
w swych przypowiesciach o krolu Dambhodbhawa i o braminie
Galawie przed lekcewazeniem stow i potegi Kryszny, przed
bezmyslnym uporem i pycha, jak i przed lekcewazeniem sity, jaka
ma w sobie prawo$¢. Gdy Durjodhana pokazuje, ze jest coraz
bardziej zniecierpliwiony tymi mowami, Kryszna na prosbe kréla
Dhritarasztry raz jeszcze probuje zaapelowa¢ do jego rozsadku,
dowodzac, ze jego wiara we wlasng militarng potege wynika z jego
pychy i ze rozpoczynajac wojne z Pandawami, skazuje swych braci
i cala kaste wojownikow na rzez. Mowe Kryszny wspieraja swymi
stowami Bhiszma i Drona. Ich stowa trafiaja jednak w proznig.
Durjodhana coraz bardziej oglupiony przez poczucie swej sily i
zdolno$ci pokonania Pandawow oskarza Kryszne¢ o to, ze nie mowi
stow Prawdy, lecz trzyma stron¢ Pandawow, lzac go bezpod-
stawnie, i gdy Kryszna wylicza wszystkie jego przestepcze
dzialania, rozgniewany opuszcza salg¢ razem ze swoimi zwo-
lennikami.

Krol Dhritarasztra chce powstrzymac swego syna, lecz jest juz
za pézno 1 Durjodhana lekcewazy zaréwno jego, jak i jego stowa.
Kryszna mowi, ze pozbycie si¢ Durjodhany lub oddanie go w rece
Judhiszthiry jest jedynym sposobem na zachowanie pokoju i
uchronienie si¢ przed rzezig. Dhritarasztra nie chce jednak
zastosowa¢ rownie radykalnych §rodkéw 1 wzywa na pomoc swa
zong Gandhari, ktora probuje przemowi¢ Durjodhanie do rozumu,
lecz on jej nie stucha i lekcewazy jej stowa. Raz jeszcze opuszcza
sale i przygotowuje si¢ do uwiezienia Kryszny, cho¢ jest
postancem, gdyz w Krysznie widzi zrédto sity Pandawow. Gdy
Satjaki informuje Kryszne o zamiarze Durjodhany, Kryszna prosi
Dhritarasztre, by pozwolil swemu synowi dziataé i gdy probuje on
zrealizowac swdj plan, odstrasza go i przeraza zebranych, ukazujac
swa boska forme i szalenstwo Durjodhany. Niektorzy zebrani
odwracaja wzrok od jego boskiej formy, lecz inni, jak Bhiszma,
Widura i Drona juz od dawna znaja boskos$¢ Kryszny i patrza na
niego bez mrugniecia okiem.

Przed wyjazdem z Hastinapury Kryszna informuje Karne, ze
jest nie§lubnym synem Kunti i zgodnie z Prawem najstarszym
Pandawa. Probuje sktoni¢ go do przejscia na strong Pandawow,
aby zapobiec w ten sposob wojnie, gdyz Durjodhana opiera cata
wiar¢ w swa sit¢ na przekonaniu, ze Karna zdota zabi¢ Ardzune.
Karna odmawia jednak krolestwa, ktore nalezatoby do niego jako
najstarszego Pandawy, bo chce pozosta¢ uczciwym cztowiekiem i
by¢ lojalnym wobec Durjodhany. Tego samego odmawia swej
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matce Kunti, gdy przychodzi do niego z podobng prosba, lecz
obiecuje jej, ze bedzie walczyt na $Smierc i zycie jedynie z Ardzung.
Jeden z nich zginie, lecz ona zawsze bedzie miala pigciu synow.

Po powrocie do Upaplawji Kryszna obwieszcza Pandawom, ze
Czas dojrzat do wojny i kary, bo Durjodhana uwierzyl, ze nikt nie
zdota go pokona¢ i nie chce odda¢ im krolestwa, a jego ojciec
Dhritarasztra, cho¢ przewiduje ponure konsekwencje, nie potrafi
powstrzymaé swego syna.

Zostaje wyznaczona data bitwy i armie Kaurawdw i Pandawéw
udajg si¢ na $wicte pola Kurukszetry od dawna zraszane krwig
wielkich wojownikéw. Na naczelnego dowodce armii Kaurawow
zostaje namaszczony senior Hastinapury Bhiszma, ktory, choé
zdolny do zabicia Ardzuny, o$wiadcza, Ze go nie zabije. Podobnie
stwierdza bramin Drona, odmawiajac zabicia swego drogiego
ucznia. Na naczelnego dowddce armii Pandawdéw zostaje
namaszczony syn Drupady, Dhrisztadjumna, ktory narodzit si¢ z
ognia ofiarnego z zadaniem zabicia bramina Drony. Durjodhana
liczy na to, ze Ardzuna nie bedzie §miat zabi¢ seniora swego rodu
Bhiszmy, lecz Ardzuna przysiega, ze to uczyni. Pomoze mu w tym
syn Drupady, Sikhandin, w ktérym odrodzita si¢ ksigzniczka
Amba szukajaca zemsty na Bhiszmie.

Caly $wiat kréléw i wojownikdéw polaryzuje si¢ wokot
Pandawow i Kaurawow. Tylko starszy brat Kryszny Balarama i
brat jego zony 0 imieniu Rukmin nie biorg udziatu w wojnie. Tak
jak weze opisane w pierwszej ksigdze Mahabharaty wpadaty
dobrowolnie do ognia podczas Ofiary Wezow krola Dzanamedzaji,
tak obecnie wszyscy krolowie ziemi pedza na pola Kurukszetry,
aby odda¢ swe zycie ogniowi ofiarnemu wielkiej bitwy. Ofiara
Bitwy, tak jak Ofiara Wezow, oczysci $§wiat ze zla, otwierajac na
nowo bramy dla dobra. Nieprzypadkowo stu synéw krola
Dhritarasztry porownuje si¢ z tysiagcem wezow urodzonych przez
Kadru. Wojna ta zada jednak réwniez ofiary wsrdéd dobra, gdyz
moze zakonczy¢ si¢ tylko wtedy, gdy po stronie Pandawow zginie
Ardzuna, albo gdy po stronie Kaurawow zging Bhiszma, Drona i
Karna, na ktérych sile Durjodhana opiera swa wiare w zwyciestwo
i ktorych los wyznaczyt juz na $mier¢.

Kryszna, udajac si¢ do Hastinapury, swa boska obecno$cia
polaryzuje zto i dobro. Stojac po stronie Pandawoéw, dowodzi, ze
to oni bronig dobra, lecz z powodu zta Kaurawow moga je
realizowa¢ jedynie po zniszczeniu wilasnego $wiata w Kkatas-
troficznej wojnie z bra¢mi. Prowadzi ich Kryszna. Autorytet jego
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stowa nazywa przestepcow i gloryfikuje sprawiedliwych, z ktérych
cze$¢ musi ztozy¢é w ofierze swe zycie. Jednakze to nie on
bezposrednio niszczy §wiat Bharatow, lecz oni sami, padajac ofiarg
pychy i zadzy.

Swiat polaryzuje sie rowniez wokot stow i boskosci Kryszny,
dzielac si¢ na te czes¢, ktora widzi jego boskos¢ i na te, ktora tego
nie widzi i nie rozumie jego stow. Podziat ten nie pokrywa si¢ z
podziatem na Pandawow 1 Kaurawow. Boskos¢ Kryszny
rozpoznaja takze ci, ktdrzy walcza po stronie Kaurawow, jak
Bhiszma, Drona i Krypa, lecz ich lojalno$¢ wobec Hastinapury
umieszcza ich po zlej stronie. Rozpoznaje jg tez Karna uwiktany w
swg lojalno$¢ wobec Durjodhany, jak i krél Dhritarasztra, choé
pozostaje niezdolny do wlasciwego postgpowania z powodu swej
mitosci do Durjodhany.

Ksigga V Mahabharaty konczy si¢ opisem zblizajacego sig
poranka, w ktorym ma rozpocza¢ sie straszna rzez Bharatow na
swietych polach Kurukszetry, topiac w morzu krwi koniec starego
i poczatek nowego eonu (kalijugi).
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga VI: Bhiszma Parva

Ksigga VI Mahabharaty, Bhiszma Parva, zawiera szczegdtowy
opis pierwszych dziesi¢ciu dni bitwy Kaurawoéw z Pandawami na
polach Kurukszetry, gdy naczelnym dowodca armii Kaurawow byt
senior Bharatéw Bhiszma, cieszacy si¢ ogromnym szacunkiem obu
zwasnionych stron. Zawiera ona réwniez styna rozmowe Kryszny
z Ardzuna Bhagavad Gite', ktora poprzedza rozpoczecie bitwy.

Cala ksigga jest rozmowa niewidomego kréla Dhritarasztry z
jego woznicg Sandzaja, ktory bedac obdarzony przez medrca
Wjase boska wizja, odpowiada na jego pytania dotyczace migdzy
innymi geografii §wiata i opowiada mu o przebiegu bitwy oraz o
tym, jak dochodzi do tego, ze Bhiszma, ktdry dzigki darowi swego
ojca Samtanu byt niepokonany w walce z bronig w reku i mogt
sam zadecydowa¢ o momencie swej $mierci, zostaje Smiertelnie
ranny i lezy na polu bitewnym na swym lozu ze strzal. Obaj
optakuja jego $mieré, uwazajac ja za wyrok losu, cho¢ Sandzaja
nie zaprzestaje obwiniania Dhritarasztry i jego synéw o
spowodowanie tej wojny.

Ofiara Bhiszmy—jego heroiczna walka i przerazliwa $mieré—
oraz emocjonalny dramat Ardzuny, ktory musi go zabié, jezeli
chce zwyciestwa Pandawdw, i ktory probuje opanowaé swe emaocje,
stuchajac nauk Kryszny, sa dwoma gtownymi watkami ksiegi VI
Mahabharaty.

Sandzaja opowiada krolowi Dhritarasztrze, jak w momencie,
gdy Pandawowie i Kaurawowie uformowali juz swe wojska do
walki gotowi do rozpoczecia bitwy na $mier¢ i zycie, Ardzuna,
stajac w obliczu konieczno$ci zabicia swych kuzynéw, jak i
walczacego po ich stronie seniora rodu Bhiszmy oraz nauczycieli
Drony i Krypy, traci spokoj umyshu, i gdy powozacy jego
rydwanem Kryszna ustawia na jego pro$be rydwan posrodku
miedzy wrogimi armiami, odklada bron i odmawia walki,
twierdzac, ze nie chce popelni¢ grzechu, ktéorym jest zabijanie

! Bhagavat-Gita Parva w Mahabharacie w tlumaczeniu K.M. Ganguli
obejmuje Sections XII-XLII, jednakze tradycyjnie Bhagavad Gitg
nazywa si¢ osiemna$cie rozmoéw Kryszny z Ardzung, czyli Sections
XXV-XLII.
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krewnych i niszczenie rodziny. Kryszna naklania go jednak do
podjecia walki, ukazujac mu w szerszym Swietle koniecznos$c
wykonywania dziatan nalezacych do czyich§ obowigzkow (w
przypadku Ardzuny obowigzkoéw wojownika) nawet wowczas, gdy
dzialania te sg odrazajace. Jest to bowiem droga prowadzaca do
wyzwolenia si¢ z niewoli natury materialnej i docierania do
miejsca, ktore jest wieczne, bedac miejscem pobytu Najwyzszej
Osoby Boga, czyli Kryszny. Ponadto wszechswiat i zamieszkujace
go zywe istoty nie sa panami samych siebie, lecz s we wtadaniu
Najwyzszego Pana, ktory jest przyczyng, podporg i niszczycielem
wszechswiata.

W osiemnastu rozmowach Kryszna naucza Ardzune¢ praktyki
jogi, wyjasniajac mu, ze spokoj umystu osigga ten, kto wyzwala
sie z niewoli natury materialnej dzigki odpowiedniej praktyce i
taczy z Najwyzszym Byciem. Prawdziwym i niezniszczalnym
istnieniem jest bowiem duch, podczas gdy natura materialna jest
zmienna i nietrwata. Czlowiek powinien praktykowa¢ wykonanie
swych obowigzkéw w duchu ofiary (dziata¢ z oddaniem, czyli
praktykowaé karme joge) i w ten sposob realizowac przydzielone
mu dzialania bez przywigzywania si¢ do ich owocu. Pragnienie
owocu (zadza) pozbawia cztowieka rozumu i sktania go do
grzechu. Zadza ma swe zrédto w jakosci natury materialnej, jaka
jest namietno$¢ i uwolnienie si¢ do niej wymaga zaré6wno
¢wiczenia swego umyshu przez koncentracje na jazni, jak i
praktykowania dziatania z oddaniem przez ofiarowanie wszystkich
swych dziatan Krysznie. Aby osiagnac pelne Wyzwolenie nalezy
zdoby¢ prawdziwa wiedze (poznaé ciato i zamieszkujacego w nim
swiadka ciata, czyli jazn i Najwyzszg Jazn) i praktykowaé bhakti
joge, czyli mitos¢ do Kryszny.

Ardzuna, bedac wielbicielem Kryszny, dostrzega w nim
Najwyzsza Osobg Boga, ktora jest przyczyna wszech§wiata i widzi
dzieki jego tasce ukryty w jego ciele caty ewoluujacy (od narodzin
do destrukcji) wszechswiat. Kryszna wyjasnia mu tajemnice swych
narodzin na ziemi w $miertelnej formie i ich cel, ktorym jest
obrona sprawiedliwych i ustanowienie na nowo autorytetu Prawa.

Kryszna naucza, ze mieszkajaca w ciele jazn nie dziala, lecz
jest jedynie tym, ktéry do$wiadcza i obserwuje. Dzialanie jest
rezultatem trzech jako$ci natury materialnej (dobra, namigtnosci i
gnusnosci). Uciele$niona jazn przywiazuje si¢ do jako$ci natury i
popada w ten sposob w niewol¢ materialnej. Indywidualna jaznh
dzigki praktyce jogi powinna polaczy¢ si¢ z mieszkajaca w
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kazdym ciele Najwyzsza Jazniag i w ten sposob uwalni¢ si¢ z
niewoli natury materialnej.

Kryszna naucza Ardzung, ze w sytuacji, w ktorej si¢ znalazl,
gdy jego wola bycia dobrym wojownikiem i nieniszczenia wlasnej
rodziny sa w konflikcie, nie moze decydowac¢ o swym dziataniu,
kierujac si¢ wylgcznie celami zyciowymi, ktorymi sa Prawo, Zysk
i Przyjemno$¢ (jak nauczaja Wedy), ktore sg drogami do nieba,
lecz sg zasadami odnoszacymi si¢ do duszy bedacej w okowach
natury materialnej i nie potrafia da¢ mu obecnie wskazowek
wlasciwego postepowania. Powinien dziata¢ tak, aby wyzwoli¢ si¢
z okowow natury materialnej i uwolni¢ sie¢ z cyklu ponownych
narodzin. Zashugi tych, co zdobywaja niebo, wyczerpuja si¢ i
opadajg z powrotem na ziemi¢. W swym dzialaniu nalezy
przekroczy¢ te trzy cele, zwracajac si¢ ku jodze, ktorej Kryszna
jest oryginalnym nauczycielem.

Pod wptywem rozmowy z Kryszng Ardzuna nabiera przekonania,
ze w sytuacji, w ktorej si¢ znalazt, najwigkszym dobrem jest
realizowanie jego obowigzku wojownika bez oczekiwania nagrod,
czyli wyrzekajac si¢ zaréwno dobrych, jak i ztych owocow dziatania.
Podnosi wige swoj tuk, ofiarujac owoce dziatania Krysznie i
przystepuje do walki. Cho¢ dziata z mitosci do Kryszny, w ktdrym
widzi boga, w obliczu koniecznoéci zabicia Bhiszmy ciagle ulega
emocjom wyptywajacym z jego przywigzania do seniora rodu,
ktory nalezy do tego $wiata.

Krél Prawa, Judhiszthira, przed rozpoczeciem walki porzuca
zbroje¢ 1 bron i udaje si¢ do Kaurawow, aby prosi¢ Bhiszme, Drong
i Krype, ktorzy naleza do starszyzny Bharatow i byli nauczy-
cielami Pandawow, o zgode na prowadzenie z nimi walki i ich
btogostawienstwo. Bedgc ofiarami swej lojalnosci i przywiagzania
do Hastinapury, lecz w pelni $§wiadomi zardwno Prawa, jak i dobra
i zla, poruszeni jego prawo$cig blogostawia go i wyrazaja cheé
spelnienia jego zyczenia, ktore bytoby dla Pandawow najbardziej
korzystne. Judhiszthira stwierdza, ze najbardziej korzystne dla nich
byloby poinformowanie go, jak Pandawowie moga ich zabi¢, bo
jest to jedyna droga prowadzaca do ich zwycigestwa. Bhiszma,
Drona i Krypa odpowiadajg, ze mozna tego dokonaé jedynie przy
pomocy nierycerskiego podstepu, gdyz dopoki walcza z bronig w
reku, sg niepokonani.

Proby pokonania wroga przynosza $§mier¢ tysigcy wojownikow
po obu stronach, bo militarne sity Pandawdw 1 Kaurawow sa sobie
rébwne. Po obu stronach sa wielcy niezwycigzeni wojownicy
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dysponujacy boska bronig i zadna ze stron nie moze w ciggu tych
dziesieciu dni komendantury Bhiszmy osiagna¢ zdecydowanej
militarnej przewagi. Walka staje si¢ coraz bardziej zacigta i obie
strony coraz czeSciej tamiag reguty honorowej walki. Wielcy
wojownicy Pandawdw z Ardzung i Bhimg na czele dziesigtkujg
armie Kaurawow, podczas gdy wielcy wojownicy Kaurawdw
dziesigtkujg armie Pandawow. Nikt nie moze dostrzec konca tej
bitwy, ktora coraz bardziej ma charakter wielkiej rzezi, ktéra nie
skofczy sig, zanim wszyscy nie zging. Smier¢ wszystkich zdaje sig
by¢ ceng jej zakonczenia.

Heroiczna $mier¢ na polu bitewnym jest uwazana za najwyzszy
obowigzek wojownika i najbardziej zaszczytng $mier¢ prowadzaca
wprost do nieba bez wzgledu na to, czy wojownik walczyt w
stusznej czy niestusznej sprawie. Cho¢ Pandawowie reprezentuja
walke w stusznej sprawie, a Kaurawowie s3 uwazani za
niegodziwcow, bohaterska $mier¢ na polu bitewnym jest rowniez
dla Kaurawow droga prowadzaca do nieba. Inng sprawg jest
zwyciestwo, ktore, jak to Mahabharata z gory przewiduje, jest
zawsze po stronie prawosci 1 po tej stronie, po ktorej jest Kryszna,
lecz ktore za zycia Bhiszmy zdaje si¢ by¢ nieosiggalne.

Bhiszma zmuszony do walki po stronie Kaurawow i bedac pod
naciskiem Durjodhany walczy z cala swa moca, postepujac
zgodnie z kodeksem wojownika, cho¢ wie, ze Pandawow nie
mozna pokonac, bo po ich stronie jest Kryszna i gdy Durjodhana
optakuje poniesione straty, probuje ponownie sktoni¢ go do pokoju.
Jednakze Durjodhana jest w swym zamiarze zniszczenia Pandawéw
nieugiety i ciggle wierzy, ze majac po swej stronie Bhiszme, Drone,
Krype, Salje zdota osiggna¢ zwyciestwo.

Ardzuna, choé¢ przysiegal, ze zabije Bhiszme, z szacunku do
niego nie walczy z nim z cata swa moca. Kryszna dwukrotnie
unosi si¢ gniewem i chcac zapewni¢ zwycigstwo Pandawom,
opuszcza rydwan z zamiarem zabicia Bhiszmy, mimo swej
obietnicy, ze nie bgdzie walczyl. Ardzuna powstrzymuje go,
obiecujac, ze zrealizuje swa przysiege i zabije Bhiszme.

Bhiszma przez dziewie¢ kolejnych dni dziesiatkuje oddziaty
Pandawdw, przynoszac im ogromne straty. Ging synowie i bracia
kréla Wiraty. Zabity zostaje réwniez syn Ardzuny z Ulupi, Irawat.
Kaurawowie dziesigtkowani przez Pandawow réwniez ponosza
wielkie straty. Bhima prébujac zrealizowaé swa przysigge, zabija
kilkunastu braci Durjodhany. Gdy szala zwycigstwa nie chce si¢
przechyli¢ na zadna strong, Durjodhana oskarza Bhiszme, ze nie
walczy z catej swej mocy, gdyz ochrania Pandawow, urazajac w
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ten sposob jego dumg¢ wojownika. Bhiszma daje z siebie wszystko,
cho¢ wie, ze nie przyniesie to Kaurawom zwycigstwa.

Gdy zbliza si¢ dziesiaty dzien bitwy, Kryszna, nie widzac
konca tej rzezi, oswiadcza Judhiszthirze, ze sam zabije Bhiszme,
ktory swa walka uniemozliwia im osiaggnigcie zwycigstwa i zastgpi
w tym Ardzung. Judhiszthira jednakze nie zgadza si¢ na
propozycje¢ Kryszny, twierdzac, ze ztamatby tym swe stowo, Ze nie
bedzie walczyl. Ardzuna musi zrealizowa¢ swa przysigge.
Judhiszthira wiedzgc, ze ze wzgledu na dary, ktére Bhiszma
otrzymal od swego ojca Samtanu, jest on nie do pokonania,
postanawia udac¢ si¢ do Bhiszmy z prosba o radg, jak go pokonac i
W ten sposob za ceng jego zycia zatrzymac te rzez.

Bhiszma, cho¢ jako obronca Hastinapury byt zmuszony do
walki po stronie Kaurawow, obiecat Pandawom, ze bedzie udzielat
im uczciwej rady, co do ich wojennej strategii. Gdy przybywaja do
niego wieczorem po zakonczeniu dziewigtego dnia bitwy z
pytaniem, jak moga go zabi¢ i W ten sposéb wygra¢ wojne,
Bhiszma moéwi im, ze Ardzuna zdota go zabi¢, gdy zaatakuje go
strzalami zza placow Sikhandina, zakrywajac si¢ nim jak tarcza.
Nie mozna go bowiem zabi¢ w honorowej walce, gdyz nikt nie
potrafi go zwyciezy¢, gdy trzyma swdj tuk w dloni. Mozna go
zabi¢ jedynie w niechonorowy sposob, gdy odtozy swa bron i
pozostanie w ten sposob bezbronny. A odtozy bron, gdy bedzie do
niego strzelat Sikhandin, ktory urodzit si¢ jako kobieta i do ktorego
Bhiszma, reprezentujacy ideat walczacego honorowo wojownika i
odmawiajacy walki z kobieta, nie wystrzeli swych strzat.

Dziesigty dzien walk Bhiszma traktuje jako rozstrzygajacy:
albo on, albo Pandawowie zging. Ma juz do$¢ zabijania i jest
gotowy do ofiarowania swego zycia za cen¢ pokoju. Uporczywie
atakowany przez Sikhandina i ukrywajacego si¢ za nim Ardzune,
zostaje przeszyty setkami strzal Pandawow. Podczas gdy oni za
jego zgoda i namowa walcza nieuczciwie, Bhiszma walczy po
rycersku jak prawdziwy wojownik. W koncu upada od celnej
strzaly Ardzuny ze swego rydwanu i nie dotykajac ciatlem ziemi
lezy na polu bitewnym na swym tozu ze strzat, ktéorymi pokryte
jest jego cate ciato. Jego duch nie opuszcza jednak ciata, bo
Bhiszma bedac zdolny do zadecydowania o momencie swej
$mierci, chce czeka¢ na korzystny uktad stonca i ksigzyca, aby
uwolni¢ swa duszg.

Ofiara Bhiszmy budzi zgroze¢ zarowno wsérdéd Pandawow, jak i
Kaurawow, ktorzy zaprzestaja walk i zbieraja si¢ u jego toza ze
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strzat, aby oddaé cze$¢ temu seniorowi Bharatdw, ktdry reprezentuje
ideal wojownika. Bhiszma odmawia wszelkiej pomocy lekarskiej,
wskazujac, ze zrealizowat swdj obowigzek wojownika, ktdrym jest
walka z wrogiem do konfca i spoczecie na polu bitewnym na tozu
ze strzal. Jego ciato, cho¢ sprawia mu straszliwy bol, nie jest juz
zwyklym ciatlem $miertelnika. Prosi Ardzung, aby podparl jego
zwisajacg bezwladnie glowe swa strzalg jak poduszka i napoit go
wodg z boskiego zrodta, ktore Ardzuna otwiera swa strzatg.

Bhiszma, lezagc na swym $miertelnym tozu bohatera, prébuje
naktoni¢ Durjodhang do pokoju, lecz jego ofiara jest na prézno, bo
Durjodhana nie zamierza zaprzesta¢ wojny. Do Bhiszmy udaje si¢
rowniez Karna z prosbg, aby wybaczyl mu jego dotychczasowe
aroganckie zachowanie. Bhiszma wybacza mu, wyjasniajac, ze
sam zachowywal si¢ wobec niego nieprzyjemnie, bo chciat
ochlodzi¢ jego ogien i nie dopusci¢ do tej strasznej wojny. Widzac,
ze Karna woli raczej kroczy¢ dalej droga wojownika i umrze¢ na
polu bitewnym w obronie Durjodhany, walczac z Ardzung, zamiast
przejs¢ na stron¢ Pandawow po zaakceptowaniu tego, ze jest
przedmalzenskim synem Kunti i najstarszym z Pandawow, wyraza
szacunek dla jego lojalnosci wobec swego krola i daje mu swa
aprobate, rozumiejac, ze nie potrafi on i8¢ najwyzszg Sciezka
prowadzaca do wyzwolenia duszy z natury materialnej, ktora
podaza Ardzuna.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga VII: Drona Parva

Ksigga VII Mahabharaty, Drona Parva, opisuje pi¢¢ kolejnych
dni bitwy Pandawéw z Kaurawami na polach Kurukszetry, w
czasie ktorych naczelnym dowoddca armii Kaurawow jest bramin-
wojownik Drona, nauczyciel wszystkich krolewiczdw.

Po pokonaniu Bhiszmy, ktory lezy obecnie na swym lozu ze
strzal, czekajac na wlasciwy moment, aby uwolnic z ciata swa duszg,
do walki przystgpuje Karna, ktory niegdys w gniewie przysiagt, ze
nie bedzie walczyt pod dowoddztwem Bhiszmy. Obecnos¢ Karny
wérod walczacych podnosi Kaurawow na duchu, gdyz wszyscy
wierza, a szczego6lnie Durjodhana, ze zrealizuje on swa obietnice i
zabije w pojedynku Ardzung, a bez Ardzuny wojska Pandawow
beda skazane na przegrana.

Durjodhana najchg¢tniej uczynitby Karng¢ naczelnym dowodca
swych armii, lecz po rozmowie z nim oddaje t¢ pozycj¢ Dronie,
ktory jest godnym nastgpca Bhiszmy. Cieszy si¢ bowiem
powszechnym szacunkiem i jego awans nie wywola zazdrosci i
rywalizacji wérdd licznych krolow, ktorzy cheieliby tej pozycji dla
siebie.

Drona akceptuje zaoferowane mu stanowisko i w podzigkowaniu
obiecuje Durjodhanie realizacje jego jednej prosby. Durjodhana
prosi go o wzigcie Judhiszthiry do niewoli, wierzac, ze jest to
najlepsza strategia prowadzaca do wygranej. Majac Judhiszthire w
swej wladzy, bedzie mogt ponownie wykorzysta¢ jego prawosc,
ograé go w ko$ci i zmusi¢ do udania si¢ na wygnanie. Zabicie
Judhiszthiry bytoby gorszg strategia, bo dopdki ktory$ z Pandawow
pozostaje przy zyciu, bedzie szukat zemsty. Drona, cho¢ z niechecia,
obiecuje Durjodhanie, ze uwiezi Judhiszthire, ale tylko wowczas,
gdy Durjodhana zdota odciagnac¢ od niego Ardzune na tyle daleko,
ze nie zdazy przyby¢ mu z pomoca. Drona twierdzi bowiem, Ze nie
jest zdolny do pokonania oporu Ardzuny.

Trigartowie i Narajanowie, ktorzy sa zdecydowani na walke na
$mier¢ i zycie, i z tego powodu sga nazywani Samsaptakami,
podejmuja si¢ zadania wyzywania Ardzuny do walki i odciagania
go od Judhiszthiry. Pandawowie dowiaduja si¢ od szpiegéw o
strategii Durjodhany i opracowuja wiasng kontr-strategi¢. Podczas
dwunastego dnia wojny Ardzuna wyzwany do walki przez
Samsaptakdw zostawia Judhiszthirg pod opieka Satjadzita, lecz po
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pokonaniu Samsaptakow wraca na czas i wspiera swych braci w
walce, zabijajac z pomocg Kryszny Bhagadattg, w ktorego posiadaniu
byt $miertelny pocisk waisznawa i uniemozliwiajac Dronie schwy-
tanie Judhiszthiry.

Trzynastego dnia bitwy Drona formuje wojska Kaurawéw w
formacje kota, ktorej nikt poza Ardzung nie potrafi ztama¢. Syn
Ardzuny 1 siostry Kryszny Subhadry, Abhimanju, wie jak wiamac
sie do $rodka tej formacji, ale nie wie, jak sie z niej wydosta¢. Gdy
Samsaptakowie odciggaja Ardzung daleko od miegjsca, gdzie toczy
si¢ gtowna bitwa, Judhiszthira, bedac przekonany, ze zdota ochronié¢
Abhimanju i zniszczy¢ formacje wroga, prosi go, aby sprobowat
wlamac¢ si¢ do ich formacji, wycinajac swymi strzatami $ciezke dla
podazajacej tuz za nim armii Pandawow. Jednakze krél Dzajadratha,
ktory otrzymat od Siwy obietnice, ze jeden raz uda mu sie pokonaé
czterech Pandawow (za wyjatkiem Ardzuny), zatrzymuje wojow-
nikéw Pandawéw, wsrdd ktérych nie ma Ardzuny i nie pozwala im
na udzielenie pomocy Abhimanju, ktory w mie¢dzyczasie po zabiciu
ogromnej ilosci wroga dostaje si¢ do srodka kolistej formacji wroga.
Formacja ta zamka si¢ za nim jak sidia i pozostaje sam jeden w
putapce wroga, z ktorej nie wie, jak si¢ wydostaé, bez nadziei na
pomoc ze strony Pandawow, ktorzy nie wiedza, jak si¢ wlamac do
$rodka.

Zamknigty wewnatrz kolistej formacji wroga Abhimanju walczy
z niezwyklym heroizmem, siejac pogrom w szeregach wroga.
Kaurawowie rozumiejg, ze cho¢ sa w wielkiej masie przeciw
jednemu, nie zdotaja go zabi¢ w uczciwe] walce. Za radg Drony
szesciu wojownikow Kaurawow przystepuje rownoczesnie do ataku
na niego i wspolnie swymi celnymi strzatami pozbawiaja go broni i
rydwanu, a nastgpnie calkowicie bezbronnego pozbawiaja zycia.
Ostatni cios zadaje mu syn Duhsasany. To kolektywne morderstwo
jest uznane przez wszelkie zywe istoty za zbrodni¢ niezgodng z
wszelkimi zasadami uczciwej walki 1 budzi groze w ich sercach.

Trzynasty dzien bitwy dobiega konca i czterej Pandawowie
zrozpaczeni z powodu $mierci Abhimanju wracaja do swego obozu.
Judhiszthira obwinia sam siebie 0 spowodowanie jego $mierci
przez sktonienie go do wlamania si¢ do formacji wroga, cho¢ nie
wiedzial, jak si¢ z niej wydosta¢, i z przerazeniem mysli o
momencie, w ktorym bedzie musial poinformowaé o jego $mierci
Ardzune, gdy powrdci.

Tymczasem w obozie Pandawow pojawia si¢ nicoczekiwanie
medrzec Wjasa i na prosbe Judhiszthiry opowiada optakujacym
$mier¢ Abhimanju Pandawom o narodzinach Smierci, ktérej
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istnienie ochrania caly wszechswiat przed zniszczeniem go przez
gniew Brahmy. Siggajac do roznych starozytnych opowiesci
przypomina tez Pandawom, Ze celem Zycia na ziemi jest zdobycie
wiecznych §wiatow swymi uczynkami i wyzwolenie si¢ z niewoli
natury materialnej. Abhimanju dzigki heroizmowi i heroicznej
$mierci zrealizowat ten cel i po osiagnigciu najwyzszych $wiatow
zdobyt wieczne szczgscie. Nie zasluguje wige na to, aby go
optakiwaé. Wjasa doradza Pandawom, aby skupili si¢ na realizacji
przydzielonych im przez Stworce zadan, zamiast pograzac si¢ w
rozpaczy wyniktlej ze zbytniego przywigzania do tego swiata.

Ardzuna, zblizajac si¢ do obozu Pandawow po zabiciu wielu
Samsaptakow, odczuwa dziwny niepokdj. Gdy dowiaduje sie o
$mierci Abhimanju, popada w rozpacz, zapominajac o tym, ze tym,
co jest realne, jest dusza. Nie mogac opanowaé gniewu, przysiega
$mier¢ krolowi Dzajadracie, ktory zatrzymat Pandawow,
uniemozliwiajgc im udzielenia Abhimanju pomocy. Impulsywnie
oglasza, ze jezeli nie zabije go, zanim jutro zajdzie stonce, sam sig¢
rzuci w ptomienie ognia ofiarnego.

Kaurawowie szybko dowiaduja si¢ o przysiedze Ardzuny i widza
W niej szans¢ na wygranie wojny. Postanawiaja wszelkimi swymi
sitami ochrania¢ nazajutrz Dzajadrathe i uniemozliwi¢ Ardzunie
realizacje jego przysiggi. W ten sposob Ardzuna sam si¢ zabije, a bez
niego Pandawowie nie zdotajg wygrac tej wojny.

Kryszna jest rowniez zaniepokojony przysiega Ardzuny i jest
zdecydowany na ztamanie swej obietnicy 1 przystapienie do walki,
jezeli Kaurawom uda si¢ ochroni¢ Dzajadrath¢ przed Ardzung. W
tym celu prosi swego woznice Daruke, aby nazajutrz czekat na jego
znak w przygotowanym do walki rydwanie. Kryszna ukazuje si¢
Ardzunie podczas snu i razem udaja si¢ w Himalaje w poszukiwaniu
widoku Najwyzszego Boga Siwy, ktorego Ardzuna juz kiedys
widzial w jego rzeczywistej formie, gdy na prosbe Judhiszthiry
podjat wedrowke do nieba w poszukiwaniu niebianskiej broni.
Ardzuna zadowolit wowczas Siwe swa walkg i otrzymat od niego
Jego bron Pasupate. We $nie Kryszna naklania Ardzung, aby raz
jeszcze poprosﬁ Slwe; o te bron. Gdy Ardzuna dostrzega Siwe i
otrzymuje od niego jego bron, Kryszna wie, ze Ardzuna ma zgodg
Siwy na zabicie Dzajadrathy. O poranku przed rozpoczeciem walk
Kryszna uspakaja Judhiszthirg, zapewniajac go, ze Ardzuna zdola
zabi¢ Dzajadrathg.

Czternastego dnia bitwy Drona w obronie Dzajadrathy formuje
armie Kaurawéw w nieprzenikalng formacje, stajac samemu na
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strazy przedniej. Ardzuna pozostawia Judhiszthir¢ pod ochrona
swego ucznia Satjaki i przedziera si¢ samotnie przez straz Drony,
unikajgc za namowa Kryszny walki z nim, aby nie traci¢ czasu na
walke z tym, ktorego nie moze pokonaé. Drona, chcgc zatrzymaé
Ardzung, ubiera Durjodhan¢ w zbroje nieprzenikalng dla jego strzat i
sktania go, aby walczyt z Ardzuna okradajac go z tak cennego dla
niego czasu.

W czasie gdy Ardzuna przedziera si¢ w kierunku Dzajadrathy,
pozostali Pandawowie bezskutecznie probuja ztamaé straz
przednia Drony. Tymczasem Ardzuna oddala si¢ od nich na tyle,
ze Judhiszthira zaczyna si¢ niepokoi¢ o jego losy. Wydaje mu sig,
ze styszy dzwigk konchy Kryszny, lecz nie styszy dzwigku tuku
Ardzuny i obawia si¢, ze Ardzuna zginat, a Kryszna sam podjat
walke. Judhiszthira prosi Satjaki, aby ruszyl $ladem Ardzuny,
pozostawiajac go pod ochrong Bhimy i udzielit Ardzunie wsparcia.
Satjaki obawia si¢ niepostuszenstwa wobec rozkazu Ardzuny,
ktory nakazal mu ochrania¢ Judhiszthire, lecz ostatecznie uznaje,
ze powinien zrealizowaé prosbg Judhiszthiry, bo jego rozkazom
podporzadkowuje si¢ zaré6wno Ardzuna, jak i Kryszna. Satjaki
przedziera si¢ samotnie przez straz przednig Drony i nie tracac
zbyt duzo czasu na kontynuowanie walki z Drong, wdziera si¢ w
szeregi Kaurawow, siejac wokot spustoszenie i wykazujac si¢ w
walce wielkim heroizmem.

Gdy stonce przekracza potudnie, Judhiszthira, ktory ze swa
armig ciggle ponawia atak na straz przednig Drony, zaczyna si¢
réwniez niepokoi¢ o losy Satjaki, bo nie ma od niego zadnych
wiesci 1 prosi Bhime, aby udal si¢ $ciezkg Ardzuny i Satjaki, i
udzielil im wsparcia, pozostawiajac go pod opieka Dhrisztadjumny.
Prosi réwniez Bhime, aby dal mu zna¢ swym krzykiem i dzwigkiem
konchy, czy Ardzuna i Satjaki jeszcze zyja. Bhima wykonuje jego
rozkaz, siejac pogrom w oddziatach Kaurawow. W czasie swego
pojedynku z Drong i Karng zabija kolejnych wspierajacych Karne
synow Dhritarasztry. Losy pojedynku Bhimy z Karna sg zmienne i
cho¢ w pewnym momencie kazdy z nich ma okazje, aby zabic
drugiego, nie czynig tego, bo nie chcg tamaé swych przysiag.
Karna probuje jednak ponizy¢ Bhime swymi stowami. Bhima,
ignorujac jego stowa, uparcie kroczy $ciezka Ardzuny i gdy go
dostrzega razem z Kryszna i Satjaki, daje Judhiszthirze uméwiony
znak.

Tymczasem Ardzuna niepokoi si¢ o realizacje swej przysiegi i
zabicie Dzajadrathy przed zachodem stofica, bo stonce coraz
bardziej chyli si¢ ku zachodowi, a on musi jeszcze pokonad
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najpotezniejszych wojownikow Kaurawow, ktorzy bronig dostgpu
do Dzajadrathy. Nagle widzi zblizajacego si¢ do niego Satjaki i nie
jest zadowolony, ze opuscil swe stanowisko przy Judhiszthirze i
zaczyna si¢ niepokoi¢ rowniez o swego najstarszego brata. Ponadto
widzi, jak Satjaki zostaje zaatakowany przez Bhurisrawasa, ktorego
przeznaczeniem z racji dawnej klatwy jego ojca jest pokonanie
Satjaki przez powalenie go na ziemi¢ i postawienie na jego piersi
swej stopy. Kryszna, wiedzac o tym, prosi Ardzune, aby udzielit
Satjaki pomocy i Ardzuna ucina Bhurisrawasowi rami¢ tacznie z
dlonig trzymajaca miecz gotowy do obcigccia glowy Satjaki.
Bhurisrawas krytykuje Ardzun¢ za jego zachowanie niezgodne z
regutami uczciwej walki, obwiniajac o nie Kryszng, ktory namowit
go do tego podlego czynu. Ardzuna broni si¢, dowodzac, ze
przedzierajac si¢ w kierunku Dzajadrathy, walczy z cata wroga
armia, a nie z pojedynczymi wojownikami. Ponadto przysiagt, ze
bedzie bronit swego ucznia, gdy kto§ na jego oczach zagrozi jego
zyciu. Tymczasem ku zgrozie wszystkich, gdy Bhurisrawas pograza
si¢ w jodze, aby uwolni¢ z ciala swa dusze, Satjaki zrywa si¢ z ziemi
i ucina mu glowe, bo zgodnie z tradycja, zaden wojownik z rodu
Wrisznich nie daruje zniewagi swemu wrogowi.

Do zachodu stonica pozostaje juz bardzo niewiele czasu.
Ardzuna zblizyt si¢ juz do Dzajadrathy, ale aby go zabi¢, musi
pokona¢ wojownikow Kaurawow uchodzacych za niepokonanych.
Kryszna, chcac umozliwi¢ Ardzunie realizacje jego przysiegi,
pograza si¢ w jodze, stwarzajac zludzenie zachodu stonca i
niszczac koncentracje Kaurawow, ktorzy ulegaja iluzji, ze stonce
juz zaszto i odniesli zwyciestwo, bo Ardzuna nie zrealizowat swej
przysiegi i bedzie zmuszony do rzucenia si¢ w ogien. Jednakze
Ardzuna, wiedzac, ze stonce jeszcze naprawde nie zaszlo,
korzystajac z nieuwagi Kaurawow, ucina glowe Dzajadracie i za
rada Kryszny swa niebianska strzala kieruje ja na kolana jego
pograzonego w jodze ojca, ktory przysiagl, ze glowa tego, kto
spowoduje upadek glowy jego syna na ziemi¢ rozpadnie si¢ na
tysigce kawatkow. Dzigki radzie Kryszny, zamiast glowy Ardzuny
na tysigc kawatkdéw rozpada si¢ glowa ojca Dzajadrathy w
momencie, gdy glowa jego syna upada z jego kolan i dotyka ziemi.

Gdy Kryszna powoduje, ze stonice ponownie pojawia si¢ na
horyzoncie, Kaurawowie, widzac, ze padli ofiarg stworzonej przez
Kryszng iluzji i ze Ardzuna, realizujac swa przysiege, zniszczyt ich
nadzieje na zwycigstwo, ruszaja ponownie do ataku przeciw
Ardzunie, Bhimie i Satjaki, ktory na rydwanie Kryszny walczy z
Karng. W koncu, dzien si¢ faktycznie kofczy i zwasnione strony
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powracaja do swych obozéw. W obozie Pandawow Kryszna z
Ardzung i Judhiszthirg wychwalaja si¢ nawzajem, podczas gdy w
obozie Kaurawow panuje chaos i rozpacz. Durjodhana po raz
kolejny oskarza Drong o trzymanie strony Pandawow i o to, Ze nie
walczy z calg swa moca. Wszyscy sa tak wzburzeni $miercig
Dzajadrathy i iluzja stworzona przez Kryszng, ze réznica migdzy
dniem i nocg zalamuje si¢ i obie strony s3a gotowe do
kontynuowania walk noca.

Mimo ciemnosci nocy walki trwajg dalej przy swietle pochodni.
Pandawowie i Kaurawowie zabijaja si¢ nawzajem. Raz jedna,
innym razem druga strona zdobywa przewagg i zmusza wroga do
ucieczki. Ojciec Bhurirawasa szuka zemsty na Satjaki, lecz
Satjaki go zabija. Noc dodaje sit demonom rakszasom i innym
ludozercom, ktérzy angazuja si¢ w walke. Ze wzmozonymi sitami
na pomoc Pandawom przychodzi syn Bhimy i demonki Hidimby,
rakszasa Ghatotkaka, walczac z wrogiem przy pomocy iluzji.

Durjodhana cata swa nadziej¢ poktada w Karnie, ktory obiecuje
mu kolejny raz, ze zabije Ardzung. Krypa, biorgc mowe Karny za
przechwalki i pyche, wyszydza go, wykazujac, ze jak dotychczas
nie udato mu si¢ pokonaé¢ Ardzuny, cho¢ miat ku temu wiele okazji.

Durjodhana ponownie oskarza Drone i jego syna o zlag wolg.
Aswatthaman probuje mu wyjasnic, ze przyczyng tego, ze zadna ze
stron nie moze osiggna¢ zwyciestwa jest nie to, ze on i jego ojciec
Drona darzg uczuciem Pandawow, lecz to, ze wszyscy wojownicy
podazaja $ciezka swego Prawa i walcza z catych swych sit po stronie,
po ktoérej sa zaangazowani. Po obu stronach walcza szlachetni i
wielcy wojownicy i to z powodu ich prawosci 1 heroizmu wojna ta
nie skonczy sig, zanim wszyscy nie zging. As$watthaman, wy-
chwalajac wojownikow, wyjasnia Durjodhanie, Ze to on sam jest
uosobieniem grzechu i przyczyng tej wojny i ze to z powodu swej
grzesznej duszy jest podejrzliwy i obwinia o zte intencje tych, ktorzy
krocza $ciezka wojownika i walcza najlepiej jak potrafig, cho¢ los
ich zmusit do walki na rzecz grzesznika.

Podczas tej nocy Karna szczegllnie wyrdznia si¢ swg walka,
przybierajac przerazliwa forme. Judhiszthira chce, aby Ardzuna
podjal z nim walke na $mier¢ i zycie, gdyz obawia si¢ czynionego
przez Karn¢ pogromu. Kryszna jednakze powstrzymuje Ardzung,
bo obawia si¢, ze Karna zabije go swym niebianskim oszczepem,
ktory zdobyt od Indry w zamian za zlote kolczyki i zbrojg, w
ktoérych sie narodzil i ktore bronity jego zycia. Oszczep Indry jest
$miertelng bronig, ktéra zawsze trafia do celu i ktoérej nie mozna
zneutralizowa¢. Karna moze go uzy¢ tylko raz. Oddawal mu cze$é
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i czeka na odpowiednig okazje, aby zabi¢ nim Ardzung. Kryszna
znal potege tego oszczepu i wiedzial, ze Ardzuna nie zdotalby si¢
przed nim obroni¢. Za zgoda Ardzuny wysyla do walki z Karna
rakszase Ghatotkake, ktory wedlug niego jest w stanie stawic
Karnie opor. Walka Karny ze stwarzajacym przerazliwe iluzje
demonem twa dlugo. Przerywaja ja dwukrotnie dwaj rakszasowie
walczacy po stronie Kaurawow, Alamwusza i Alajudha, ktorzy
szukaja zemsty na Bhimie i podejmuja walke z synem Bhimy,
ktory jednak ku przerazeniu Durjodhany ich zabija.

Rozgrzany zwycigstwem Ghatotkaka wraca do walki z Karna,
ktory w miedzyczasie dziesigtkuje oddziaty Pancaléw. Po dlugiej
walce, podczas ktorej zaden z nich nie moze zdoby¢ przewagi,
Ghatotkace udaje si¢ zabi¢ konie Karny i jego woznice ,budzac
tym przerazenie wsrod Kaurawow. Nastepnie, uzywajac swej
magii, powoduje, ze na zolnierzy Kaurawow zaczyna si¢ sypaé z
nieba ogromna ilo$¢ roznej broni, zabijajac ich w ogromne;j ilosci.
Karna na prozno prébuje zneutralizowaé bron rakszasy przy
pomocy swej niebianskiej broni. Przerazeni pogromem Kaurawowie
zaczynaja krzycze¢ do Karny, aby uzyl niebianskiego oszczepu
Indry i zabit Ghatotkake. Karna nastawia swoj umyst na uzycie
oszczepu 1 wyrzuciwszy go zabija Ghatotkake.

Na ten widok wszyscy Pandawowie podupadaja na duchu i
pograzaja si¢ w zalobie. Jedynie Kryszna jest w innym nastroju i
nie potrafi ukry¢ swej radosci. Gdy Ardzuna pyta go o przyczyne
tej niestosownej radosci, wyjasnia, ze Karna, zabijajac syna Bhimy,
stracit jedyng bron, ktérag mégt go zabié. Ciagle jest potezny i
moze zging¢ tylko z ragk Ardzuny i to w szczegoélnych oko-
licznosciach, ktore Kryszna obiecuje mu wskazac.

Kryszna przedstawia $mier¢ Ghatotkaki jako jedno ze swoich
»Sprytnych posunig¢é”, ktorych uzywa, aby pozby¢ si¢ tych wrogow
Pandawow, ktorzy zdobyli specjalng moc i byliby w uczciwy
sposob nie do pokonania i gdyby nie zostali zabici, przyniesliby
zwycigstwo Kaurawom. Zabicie rakszasy Ghatotkaki tym sie rézni
od innych wspieranych przez Kryszng¢ zabdjstw, ze Ghatotkaka nie
byt wrogiem Pandawow, lecz ich krewnym i udzielal im walce
pomocy, jednakze wedlug Kryszny jako demon i grzeszna dusza,
ktéra gnebi bramindw, gdyby nie zostal zabity wezesniej, musiatby
zgina¢ z rak samego Kryszny. Lepiej wiec, ze zginat jak wojownik
w walce z Karng i dzigki swej bohaterskiej Smierci pozbawit Karng
jego $miertelnej broni i zdobyl swym czynem wieczna stawe.
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Judhiszthira dtugo boleje nad $miercig syna Bhimy. Jego bol
ucisza dopiero ukazujacy si¢ przed nim medrzec Wijasa, ktory
wyjasnia mu, ze $mier¢ Ghatotkaki jest ofiarg na rzecz zwycigstwa
Pandawow, gdyz po utracie swego niebianskiego oszczepu Karna
nie zagraza juz dluzej zyciu Ardzuny, ktéry obecnie jest w stanie
go zabi¢ i przynies¢ Pandawom zwycigstwo.

Poranek pictnastego dnia bitwy zlewa si¢ z noca, podczas
ktorej walki praktycznie nie ustawaty. Pod koniec nocy na apel
Ardzuny wrogie armie na krotko zaprzestaja walk, zasypiajac na
polu bitewnym, lecz juz od poczatku dnia pole bitewne zdomi-
nowat chaos i mato kto przestrzega zasad uczciwej walki.

Durjodhana ponownie wypowiada nieprzyjemne oskarzycielskie
stowa do bramina Drony, ktéry sam réwniez wyrzuca sobie, ze nie
zdotat uratowa¢ zycia Dzajadrathy. Rozgniewany i bezwzgledny
Drona rusza ponownie do walki, niszczac zolnierzy Pandawow
przy pomocy niebianiskiego pocisku, przeciw ktéremu nie potrafig
si¢ broni¢. Powoduje straszliwa rzez. Judhiszthira myslac o
zwyciestwie i obwiniajac Drone o spowodowanie zabojstwa
Abhimanju, nastawia swdj umyst na jego $mier¢. Gdy wsciekty
bramin pozbawia zycia krolow Drupade i Wirate, syn Drupady
Dhrisztadjumna przysiega, ze jeszcze dzi$ go zabije.

Ardzuna podejmuje walke z Drona, lecz Zaden z nich nie moze
uzyska¢ przewagi. Dhrisztadjumna probuje rowniez bezskutecznie
pokona¢ Drong w uczciwej walce. Kryszna, widzac ich prozne
wysitki, informuje Pandawow, Ze nikt nie zdota pokonac¢ Drony,
gdy trzyma bron w reku i ze jedynym sposobem na zmuszenie go
do odlozenia broni jest oktamanie go, ze jego syn Aswatthaman
zostat zabity. Cho¢ nawet Krol Prawa (Judhiszthira) godzi sie z
trudem na t¢ propozycje Kryszny, Ardzuna jest nig oburzony.
Bhima z kolei przystepuje natychmiast do jej realizacji. Zabija
stonia nalezacego do Pandawéw o imieniu Aswatthaman i
zblizywszy si¢ do Drony, wota: , A§watthaman zostal zabity”.
Drona nie wierzy jego stowom i postanawia zapyta¢ o to Krola
Prawa, bo wierzy, ze Judhiszthira nie potrafi wypowiedzie¢
ktamstwa i powie prawde. Judhiszthira jednakze, pamigtajac o
stowach Kryszny i pragnac zwyciestwa, na pytanie Drony mowi:
»Aswatthaman zostal zabity”, dodajac po cichu stowo ,,ston”. Gdy
wypowiada to klamstwo, jego rydwan, ktéry zawsze unosit si¢
cztery cale nad ziemia, opada na ziemi¢. To jedyne klamstwo
(Nieprawos$¢) Krola Prawa, jak i ,,sprytne posunigcia” Kryszny,
ktére w koncu doprowadza do zwycigstwa Pandawow 1 pozwola
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na ustanowienie na nowo prawosci i rzadow Krola Prawa, sg
wydarzeniami tajemniczymi, ktérych wage trudno przeceniac.

Drona, styszac stowa Judhiszthiry, traci koncentracj¢ i wolg
walki tym bardziej, ze chwilg¢ przedtem ukazali si¢ przed jego
oczami starozytni riszi razem z jego ojcem w swych duchowych
postaciach, uswiadamiajagc mu, ze popelnia niegodziwe uczynki,
zabijajac niebianska bronig bezbronnych zotnierzy Pandawow i ze
powinien odtozy¢ bron i uwolni¢ z ciala duszg, bo nadeszta jego
ostatnia godzina. Drona ciggle stawia opor Dhrisztadjumnie, chcac
zging¢ jak wojownik z bronig w reku. Odktada jednakze swa bron
w reakcji na brutalne stowa Bhimy, ktory wytyka mu ze juz od
dawna kroczy S$ciezkg Nieprawosci, bo porzucil obowigzki
bramina i zachowuje si¢ jak wojownik, zabijajac bezbronnych swa
moca ptynaca z ascezy oraz, ze opanowata go zadza zdobycia
majatku dla swego syna, ktora jednak zawista w prozni, bo jak to
potwierdzit sam Krol Prawa, jego syn Aswatthaman zostal zabity.
Na te stowa Bhimy bramin Drona odktada bron i zaglebia si¢ w
jodze uwalniajac dusze¢ z ciala. W czasie gdy jego dusza zblizata
si¢ do najwyzszych rejonéw nieba, co mogli obserwowaé wybrani,
Dhrisztadjumna wyciaga z pochwy swdj miecz i zbliza si¢ do
Drony. I cho¢ Ardzuna probuje go powstrzymaé, chcac oddac
Drong zywcem we wiadanie Judhiszthiry, Dhrisztadjumna unosi
swoj miecz i ucina mu glowe. Wzburzony i rozgniewany chwyta
ucieta glowe swego nauczyciela za siwe wilosy 1 rzuca ja do nog
Kaurawow. Widok tej odcietej glowy zostaje powitany przez
wszystkich ze zgroza i przerazeniem.

Zabojstwo Drony wzbudza rozpacz nie tylko wsérod Kaurawow,
ale takze wsréd Pandawow. Ardzuna, ktory nie zaakceptowat
strategii Kryszny, wymawia Judhiszthirze jego ktamstwo, ktore juz
na zawsze pozostanie plama na jego honorze. Gdy Dhrisztadjumna
probuje przekona¢ Satjaki, ze Drona w gruncie rzeczy byt
oszustem, bo bedgc braminem walczyt jak wojownik, zacierajac
réznicg migdzy Prawem 1 Nieprawoscia, Satjaki chce z nim
walczy¢ 1 ukarac¢ go za ten bezprawny czyn.

Niepokoje wsrod Pandawow wywotane zabdjstwem Drony
cichna, gdy uswiadamiajg sobie, ze Aswatthaman powrocit do
obozu Kaurawow i plongc shusznym gniewem, wypowiada odpo-
wiednie mantry, aby zniszczy¢ Pandawdéw razem z Kryszng
(Narajang) i ich wojskiem przy pomocy straszliwej broni Narajany,
ktorg otrzymat niegdy$ od swego ojca, ktory z kolei otrzymat ja od
samego Narajany. Bron ta powoduje, ze na Pandawdw zaczyna
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sypa¢ si¢ z nieba roznego rodzaju bron, ktéra rosnie w sile, gdy
kto$ probuje jej stawia¢ opor. Na ten widok Kryszna rozkazuje
wszystkim po stronie Pandawow odtozy¢ bron, zejs$¢ z rydwanow i
oczysci¢ swe serca z checi walki, bo catkowite zaniechanie walki
jest sposobem na zneutralizowanie pocisku Narajany zarzadzonym
przez samego Narajang (Kryszng).

Wszyscy odktadaja bron za wyjatkiem Bhimy, ktory rusza do
walki z Aswatthamanem, powodujgc wzrost sity broni Narajany
swym oporem. Cata ta bron skupia si¢ na nim, bo on jeden préobuje
walczy¢ 1 poza nim Aswatthaman nie ma Zzadnego przeciwnika.
Ardzuna, aby ochrania¢ Bhime, strzela w jego kierunku pociskiem
Waruny, ktéry przykrywa go warstwa ochronng niewidzialng dla
innych. Gdy skupiona na Bhimie bron Narajany zaczyna chowa¢
si¢ w jego ciele, Ardzuna z Kryszna, ktorzy podobnie jak wszyscy
inni odlozyli bron i zaprzestali walki, podbiegaja do niego i
zaczynaja go wyciagac sita razem z jego rydwanem i bronig spod
zalewajacej go broni Narajany, zmuszajac go jednoczesnie do
odtozenia swej broni i zaprzestania oporu. Gdy to czyni, bron
Narajany, nie majac juz zadnego celu, przeciw ktoremu moglaby
si¢ obrdcié, zostaje zneutralizowana.

Durjodhana probuje skloni¢ Aswatthamana, aby ponownie
przywotat pocisk Narajany, lecz on odmawia, twierdzac, ze bron ta
przywotana po raz drugi obrocitaby si¢ przeciw niemu. Pod naciskiem
Durjodhany Aswatthaman kontynuuje walke, przywotujac niebianska
bron agneje, ktora jednak zostaje zneutralizowana przez Ardzung.

Aswatthaman widzac, ze jego niebianska bron uchodzaca za
niepokonang, zostaje zneutralizowana, zaczyna watpi¢ w realno$¢
tego Swiata 1 odlozywszy bron, zaprzestaje walki. Biegnac przed
siebie wota, ze wszystko jest ztudzeniem. Na swej drodze spotyka
bramina Wjase i pyta go o to, dlaczego nie zdotal zrealizowaé swej
zemsty. Wjasa wyjasnia mu, ze w nim odrodzit si¢ na ziemi gniew
Siwy lub inaczej Najwyzszy Boég Siwa w swym przerazliwym
aspekcie (Rudra), podczas gdy w Krysznie i Ardzunie odrodzili si¢
najstarsi w catym wszech$wiecie medrcy Narajana i Nara. Wszyscy
oni nie maja poczatku i rodza si¢ na ziemi w kolejnych eonach dla
dobra wszech§wiata. Najwyzszy Bog Siwa ma tez swoj aspekt
zyczliwy 1 pomyslny i w swych dwoch aspektach przybiera roézne i
niezliczone formy. Siwa ochrania tych, ktorzy zdotali go rozpoznac.
Narajana (Kryszna) w jednym ze swych wecielen zobaczyt i poznat
Siwe, ktéry mu obiecal, ze zdota pokona¢ go (w jego przerazliwym
aspekcie) w walce. A§watthaman, ktorego niebianska bron zostata
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zneutralizowana przez Kryszne, rozumie potege Kryszny, ktory
poznat Siwe i oddaje mu czes¢.

Wjasa udaje si¢ rowniez do obozu Pandawow, aby przed
Ardzung wychwala¢ Najwyzszego Boga, Siwe. Wyjasnia mu, ze
jest ochraniany nie tylko przez Kryszng, ktory jest woznicg jego
rydwanu, ale rowniez przez Siwe, ktory poprzedza jego rydwan w
swej niebianskiej postaci widzialnej jedynie dla Ardzuny. Ardzuna
bowiem zdotal rozpozna¢ juz niegdy$ tego Najwyzszego Boga,
gdy udat si¢ do nieba w poszukiwaniu niebianskiej borni. Ukazat
mu go rowniez we $nie Kryszna przed walka prowadzacg do
zabicia krola Dzajadrathy. Stuchajagc stow Wjasy o roznych
formach Siwy i jego dwoch aspektach, jak 1 0 jego heroicznych
uczynkach, Ardzuna oddaje Siwie cze$é. Gloszenie chwaty Siwy
konczy ksigge VII Mahabharaty.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga VIII: Karna Parva

Ksigga VIII Mahabharaty, Karna Parva, opisuje dwa kolejne
dni bitwy Pandawéw z Kaurawami na polach Kurukszetry, w
czasie ktorych naczelnym dowddca armii Kaurawdw jest Karna.
Jest on nieslubnym synem Kunti i boga stonca Surji, i stad jest
faktycznie najstarszym bratem Pandawow. Pandawowie nic nie
wiedzg 0 tym pokrewienstwie, podczas gdy Karna dowiaduje si¢ 0
nim jeszcze przed rozpoczeciem wojny od Kryszny, ktéry,
powolujac si¢ na nie, probuje przeciggnaé go na strone Pandawow
i w ten sposéb zapobiec wojnie. Durjodhana upiera si¢ bowiem
przy wojnie dlatego, ze wierzy, iz Karna jest zdolny do zabicia
Ardzuny i na tym przekonaniu opiera sw0jg wiar¢ w zwyciestwo.
Krysznie nie udaje si¢ jednak zrealizowa¢ swego zamiaru, bo
Karna zbyt sobie ceni lojalnos¢ i przyjazn, ktorg darzy Durjodhane
i nie potrafi wyrzec sie¢ swego pragnienia zabicia Ardzuny, ktore
motywuje wszystkie jego dziatania, aby dowies¢ w ten sposob, ze
to on, Karna, jest najlepszym we wszech$wiecie tucznikiem.

W Mahabharacie pole bitewne Kurukszetry jest systematycznie
przedstawiane jako oftarz ofiarny Brahmy, a bitwa Kaurawow z
Pandawami, ktorej patronuje urodzony w $miertelnej formie bog i
ktérej niecodzienny, ostateczny i katastroficzny charakter jest czgsto
podkreslany, jest opisywana jako ofiara. Mahabharata opowiada o
tej bitwie ze zgroza, traktujac ja roéwnocze$nie jako $wietg. Ze
wzgledu na jej domowy charakter, aby osiagnaé zwyciestwo,
walczacy ze soba bracia musza zniszczy¢ swoj $wiat, zabijajac
swych krewnych i ofiarujac swe zycie. W tej wielkiej ofierze
Pandawom, szczegdlnie Ardzunie, przypada rola ofiarnikow. Chcac
zwycigzy¢ Kaurawow i zakonczy¢ te braterska wojne zrodzong z
zawiSci Durjodhany, ktora z racji rownowagi sit zdaje si¢ nie miec¢
konca, musza pozbawi¢ zycia niepokonanych w uczciwej walce
seniora rodu Bhiszme i swego nauczyciela bramina Drone, ktorzy
wplatani w sie¢ lojalnosci decyduja sie walczy¢ po stronie
Kaurawow, cho¢ uwazaja, ze Prawo i Prawda sa po stronie
Pandawow, i ktérych Kaurawowie czynig kolejno naczelnymi
dowddcami swych armii. Ofiara Bhiszmy i Drony opisana w
ksiggach VI i VII, zdaje si¢ by¢ daremna. Ich $mier¢ nie zakancza
wojny 1 nie przynosi Pandawom zwycigstwa, gdyz przy zyciu
pozostaje niepokonany Karna. Obecnie, gdy Karna zostaje trzecim
naczelnym dowddcg armii Kaurawow, Pandawowie staja w obliczu
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popelnienia grzechu bratobjstwa, Karna szuka $mierci Ardzuny i
jest wojownikiem tak wielkiego kalibru, ze jedynie Ardzuna jest
zdolny go pokonaé. Zatamanie rdwnowagi sit i zwycigstwo zalezy
obecnie od pojedynku Ardzuny z Karng. Pandawowie nie zdolaja
bowiem pokona¢ Kaurawoéw bez Ardzuny, a Kaurawowie nie
zdolaja pokona¢ Pandawow bez Karny, bo nikt poza Kamng nie
potrafi przeciwstawi¢ skutecznie swej sity Ardzunie.

Karna akceptuje stanowisko naczelnego dowddcy i obiecuje
Durjodhanie, ze zabije Ardzune. Jego widok podnosi Kaurawdw
na duchu i oczyszcza ich ze zgrozy wywotanej $miercig Drony.
Przystepuja do walki z nowa energiag przekonani, ze Karna
przyniesie im zwycigstwo. Sam Karna uwaza, ze cho¢ stracit
niezawodny oszczep Indry, swoja umiejetnoscig walki doréwnuje
Ardzunie. Ardzuna przewyzsza go jednak tym, ze ma Kryszne za
woznice rydwanu. Wedtug Karny krol Madrakow, Salja, jest rowny
Krysznie w umiejetno$ci prowadzenia koni. Prosi wigc Durjodhang
0 wstawiennictwo w tej sprawie i poproszenie Salji, aby zostat jego
woznica. Salja jest oburzony tg propozycja, bo sam jest krélem, a
Karng uwaza za czlowieka nizszej kasty (sutg) pomimo tego, ze
Durjodhana obdarowatl go krolestwem. W koncu jednak pod
wptywem komplementéw Durjodhany i poréwnywania go na
oczach innych z Kryszng zgadza si¢. Durjodhana, chcac ztagodzi¢
jego opér, przypomina mu roéwniez Stara opowies¢ o tym, jak
Brahma zostat woznicg rydwanu Siwy, gdy Siwa przygotowywat sie
do walki z trojmiastem demonow, wiasnie dlatego, ze Siwa uwazat,
ze Brahma przewyzsza go statusem.

Salja zgadza si¢ na bycie woznicg Karny pod warunkiem, ze
bedzie mogt mowic wszystko, co zechce, i gdy Karna podczas bitwy,
unoszac si¢ pycha, wychwala swe umiejetnosci walki 1 swg zdolnosé
do zabicia Ardzuny, Salja probuje ostudzi¢ jego zapal. Karna w
odpowiedzi probuje uciszy¢ Salje, przeciwstawiajac swa prawo$é
nieprawosci Salji, ktérego uwaza za kréla barbarzynskiego narodu,
ktory nie zna Prawa. Ich spor ucisza dopiero Durjodhana. W
miedzyczasie Karna, wychwalajac swoja odwage, opowiada Salji, ze
jest gotowy do $miertelnego pojedynku z Ardzung pomimo tego, ze
jest obcigzony dwiema braminskimi klatwami: jedna, ze w
momencie, w ktorym bedzie tego najbardziej potrzebowat, zapomni,
jak przywotaé niebianska bron Siwy, ktora otrzymat od Parasuramy;
i druga, ze kota jego rydwanu ugrzezna w ziemi.

Szesnastego dnia bitwy Karnie nie udaje si¢ jednak spemic
poktadanych w nim nadziei i nie dochodzi do rozstrzygajacego
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pojedynku z Ardzung. Jednakze siedemnastego dnia Karna
nastawia swe serce na $mieré Ardzuny wykazuje si¢ niezwykla
odwage 1 walecznoscig. Rzez po obu stronach jest straszliwa. W
pewnym momencie Judhiszthira ranny i upokorzony przez Karng,
ktéry pokonat go, lecz darowat mu Zycie wypowiadajac obrazliwe
stowa, wycofuje si¢ z pola bitewnego, aby odpocza¢ i szukac
pomocy medykéw. Karna w podobny sposob upokorzyt kiedys
Bhime, Sahadewg i Nakule. Kazdego z nich pokonat, lecz darowat
mu zycie, pamigtajac o obietnicy danej swej matce Kunti, ze
zawsze bedzie miala pigciu synow i ze bedzie szukat jedynie
$mierci Ardzuny.

Ardzuna niepokoi si¢ nieobecno$cig Judhiszthiry na polu
bitewnym i zachgcany przez Kryszne¢ postanawia opusci¢ pole
bitewne, cho¢ do konca dnia jest jeszcze daleko, i uda¢ si¢ do
namiotu Judhiszthiry, aby dowiedzie¢ si¢, co si¢ z nim stato.
Bhima réwniez zacheca Ardzuneg, aby udat si¢ na poszukiwanie
Judhiszthiry, ktéry otrzymat wiele ran w walce z Karng, obiecujac
rownocze$nie Ardzunie, ze bedzie walczyt za dwdch i zatrzyma
scigajacych Ardzune Samsaptakow.

Judhiszthira przebywa w swym namiocie, cierpiac nie tylko od
swych ran, ale rowniez od poczucia upokorzenia, ze wycofat si¢ z
walki z Karng, aby ratowac¢ zycie. Gdy widzi w swym namiocie
Ardzune z Kryszna, blednie mysli, ze przybywaja w srodku dnia,
aby poinformowac go o $mierci Karny, ktérej Krol Prawa goraco
pragnie. Gdy Ardzuna wyprowadza go z bledu, wyjasniajac, ze
przyszli do jego namiotu, niepokojac si¢ o jego zdrowie, Krol
Prawa pierwszy raz w zyciu nie potrafi powstrzymac¢ gniewu, ktory
kieruje przeciw Ardzunie, oskarzajac go o brak meskosci i
tchorzostwo, skoro nie zabit dotychczas Karny, choé¢ mu to
obiecywal. To zatamanie si¢ Kréla Prawa i wybuch jego gniewu
jest w catej Mahabharacie wydarzeniem niezwyktym, gdyz to on
jest uosobieniem cierpliwo$ci i prawo$ci. Powstrzymat swoj gniew
nawet wowczas, gdy Durjodhana pozbawit go majatku i upokarzat
zong Pandawow, Draupadi. Co wiecej, swoj gniew kieruje przeciw
bratu, na ktérego umiejetnosciach walki bazuje jego ziemska
wladza. Gdy Krol Prawa wypowiada swe gniewne stowa,
kwestionujac odwage Ardzuny i oskarzajagc go o to, ze nie
zastuguje na noszenie swego tuku Gandiwy, Ardzuna chwyta za
miecz, chcac go zabié, aby zrealizowaé swg przysiege, ze zabije
kazdego, kto obrazi go w ten sposob. Kryszna ratuje go jednak tym
razem przed popelnieniem grzechu bratobdjstwa i krolobojstwa
dzigki swemu autorytetowi, ktorym cieszy si¢ zarowno u



58 Mikotajewska Mahabharata

Judhiszthiry, jak i u Ardzuny oraz dzigki swej roli mediatora
miedzy nimi. Nie chcac, aby Ardzuna albo ztamal swa przysigge,
albo zabil brata, doradza mu, aby zrealizowal swa przysiege
symbolicznie, ,,zabijajac” Judhiszthirg przez ukazanie mu w mato
znaczacych stowach braku szacunku. W ten sposob, ,,zabijajac” go
swg mowg, rownoczesnie pozostawi go przy zyciu. Gdy Ardzuna
tak czyni, Kryszna, aby zatrzymaé¢ rewanz Judhiszthiry, wyjasnia
mu, ze to on sam sterowal zachowaniem Ardzuny, ktory dzialat
motywowany swa prawoscig. Obaj bracia, wychwalajac Kryszne,
uwalniajg si¢ od gniewu i padajg sobie w ramiona. Ardzuna,
rozumiejac jak wielkie znaczenie dla jego brata ma $mier¢ Karny,
z mitoéci do niego i lojalnosci nastawia swe serce na Smier¢ Karny.
Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Kryszna skoncentrowany tego dnia
na pojedynku Ardzuny z Karng, sktaniajac Ardzune, aby opuscit
pole bitewne i udal si¢ do namiotu zranionego na duszy i ciele
Judhiszthiry, chcial wzmocni¢ jego mitos¢ oraz lojalnos¢ w
stosunku do Krola Prawa i plyngca stad determinacje w dopro-
wadzeniu do $mierci Karny, ktory rowniez byt jego bratem.

Zarowno Ardzuna, jak i Karna sg wigc zdecydowani na walke
na $mier¢ i zycie. Poszukuja si¢ nawzajem, przedzierajac si¢ przez
oddziaty wroga i zabijajac wielu. Powrdt Ardzuny na pole bitewne
cieszy Bhime, ktory pozostal na polu bitewnym sam, powodujac w
miedzyczasie straszliwg rzez. Do walki z Bhima rusza Duhs$asana,
ktory podczas pamigtnej gry w kosci przyciagnat za wlosy zone
Pandawdw, Draupadi, do Gmachu Gry przed oblicza zebranych
tam krolow. Bhima przysiagl wowczas, ze go zabije i wypije jego
krew. Siedemnastego dnia bitwy Bhima realizuje swa przysicge.
Rozcina pier§ Duh$asany i pije jego krew, budzac tym zgroze
wsrod Kaurawow, ktorzy patrzac na niego, przestaja uwazaé go za
cztowieka.

Tymczasem wszystkie zywe istoty gromadza si¢ na niebie i
ziemi, aby obserwowa¢ oczekiwany pojedynek Karny z Ardzuna,
ktorego wynik przesadzi o zwyciestwie, polaryzujac si¢ na dwie
réowne czesci, z ktorych jedna popiera Karne, a druga Ardzune. W
ten sposob od wyniku tego pojedynku zaleza losy catego
wszech$wiata.

Indra pragnie zwyciestwa swego syna Ardzuny, a Surja swego
syna Karny, cho¢ obaj wiedza, ze wojownik wygrywa zaréwno
wtedy, gdy zabija przeciwnika, jak i wtedy, gdy sam ginie, bo albo
zdobywa ziemi¢ swym zwycigstwem, albo niebo swa heroiczna
$miercig. Brahma za zgoda Siwy zapowiada zwyciestwo Ardzuny i
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$mier¢ Karny, gdyz Ardzuna jest wojownikiem bogow, podczas
gdy Karna stoi po stronie demondéw asuréw. Ponadto Ardzuna
walczy w obronie prawosci, a prawos¢ zawsze ostatecznie
zwycigza. Zwycigstwo Ardzuny jest wigc zwycigstwem bogow i
Prawa, a $mier¢ Karny kleska demonow i1 Nieprawosci. Karna swa
$miercig herosa zyska jednak niebo i zaszczytne miejsce obok
Bhiszmy i Drony.

Ardzuna i Karna zasypuja si¢ nawzajem gradem strzal. Cho¢
wynik tego pojedynku jest znany, musza don doprowadzi¢ swym
wiasnym wysitkiem. Ich sita i umiej¢tnosei sa rowne 1 dhugo zaden
z nich nie moze uzyska¢ przewagi. W pewnym momencie Szala
zwyciestwa zdaje przechylaé sie na strong¢ Karny, gdy do jego
strzaty wychodzi szukajacy zemsty na Ardzunie waz Aswasena,
ktory wydostal si¢ z podziemi. Jednakze gdy leci wprost w
kierunku gtowy Ardzuny, Kryszna sita swych ramion powoduje, ze
kota rydwanu Ardzuny zanurzaja si¢ w ziemi i strzata Karny z
wezem zrzuca jedynie z glowy Ardzuny Jego diadem. Waz
Aswasena raz jeszcze bez zgody Karny przemienia si¢ w strzale,
lecz Ardzuna zabija go swa strzata. Kryszna wyciaga wowczas
rydwan Ardzuny z ziemi.

Ardzuna pragnie walczy¢ z Karng zgodnie z regutami uczciwej
walki, lecz Kryszna sktania go do ich ztamania i skoncentrowania
si¢ na $mierci Karny za wszelka ceng. W Krytycznym momencie
przed oczami Karny ukazuje si¢ Kala (Czas) i informuje go, ze
nadeszta godzina jego $mierci, podczas ktorej zrealizujg si¢ klagtwy
braminéw. Faktycznie, kota jego rydwanu grz¢znag nagle w ziemi,
a gdy prébuje przywotac niebianska bron, ktora otrzymal w darze
od Parasuramy, zapomina shuzacej do tego mantry. Karna, pro-
bujac wyciagna¢ kota rydwanu z ziemi, odwotuje si¢ do prawosci
Ardzuny i zada od niego chwilowego zaprzestania walki. Jednakze
Kryszna na te stowa krytykuje Karng, mdéwiac, ze przypomina
sobie nagle o prawosci, gdy sam jej potrzebuje, podczas gdy nie
pamigtat o niej W Gmachu Gry krola Dhritarasztry, zachowujac si¢
tajdacko w stosunku do Pandawow, i sktania Ardzun¢ do kon-
tynuowania walki. Karna zawstydzony stowami Kryszny réwniez
unosi swoj tuk i swymi strzalami kilkakrotnie zrywa cieciwe na
tuku Ardzuny. Réwnoczesnie, gdy wielokrotnie prébuje wyciagnaé
kota rydwanu z ziemi, zamiast zrealizowa¢ swoj cel, silg swych
ramion unosi catg ziemi¢ z oceanu na wysoko$¢ czterech palcow.
W pewnym momencie uderza Ardzun¢ swa potezng strzala i
widzac, ze Ardzuna traci zmysty od jej uderzenia, raz jeszcze
zeskakuje ze swego rydwanu i chwyta za koto, chcac je wyciagnaé
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z ziemi. Ardzuna jednakze szybko odzyskuje zmysty i za namowg
Kryszny wypuszcza ze swego tuku S$miertelng strzale i ucina
Karnie gtowe w momencie, gdy jest on bezbronny, zmagajac si¢ z
kotem swego rydwanu.

Pandawowie, walczagc z Kaurawami pod ochrona Kryszny,
ktory narodzit si¢ na ziemi w ludzkiej formie w celu ustanowienia
na nowo mocy Prawa i oczyszczenia Swiata z NieprawoS$ci, aby
wygraé te wojne, dokonujg czynéw w sposob oczywisty niepra-
wych, budzacych zgroze we wszechswiecie i definiowanych jako
ofiara. Zgroz¢ t¢ wzbudza kontrast miedzy okrucienstwem tego
czynu i czystoscig ofiarnika i1 ofiary. Podobny kontrast jest
zachowany w rycie ofiarnym wymagajacym zabicia zywej istoty.
Gdy zgroza ta znika, ofiara traci swdj pozytywny skutek. Ardzuna
do konica nie jest $wiadomy pokrewienstwa z Karng i cata wina za
zabicie brata w ten nieprawy sposéb jest przypisywana Krysznie i
jest uwazana nie tyle za wing, co za jeszcze jeden ze sprytnych
trikow uzytych przez Kryszne, aby oczysci¢ ziemi¢ z Nieprawosci
i wzmocni¢ potege bogdéw. Okrutna i nieprawa $mier¢ Bhiszmy,
Drony i Karny jest ceng za ponowne ustanowienie na ziemi wtadzy
Kréla Prawa. Nieprawe akty, ktérym patronuje Kryszna, sg w
jakim$ sensie ,,dobrg” lub konieczna przemoca potrzebna do
oczyszczenia ziemi z demondw, tak jak upuszczenie krwi jest
lekarstwem przeciw chorobie

Zardéwno Pandawowie, jak i Kaurawowie widzg zgroze $mierci
Karny i oddaja honory jego heroizmowi. Kaurawowie jednakze
tong w desperacji, tracagc nadzieje na wygrana, podczas gdy
Pandawowie wychwalaja Kryszne i ciesza si¢ ze zwycigstwa. Choc
po $mierci Karny wszyscy wiedza, ze Pandawowie wygrali te
wojne, wojna si¢ jeszcze nie skonczyta. Osiemnasty dzien bitwy
jeszcze si¢ nie zaczal.
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, Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga IX: Salja Parva

Ksiega IX Mahabharaty, Salja Parva, opisuje ostatni, osiemnasty,
dzien bitwy Pandawéw z Kaurawami na polach Kurukszetry
widziany oczami woznicy niewidomego krola Dhritarasztry,
Sandzaji, ktory po spedzeniu tego dnia na polu bitewnym, powraca
do Hastinapury o poranku nastepnego dnia, aby poinformowac¢ krola,
Ze wojna skonczyta si¢ i ze z osiemnastu walczacych ze soba armii
przy zyciu pozostato jedynie dziesigciu wojownikoéw: pigciu braci
Pandawow, Kryszna i Satjaki po stronie Pandawéw, oraz syn Drony
Aswatthaman, Kritawarman i bramin Krypa a po stronie Kaurawow.

Dhritarasztra pod wplywem przyniesionych przez Sandzaje
wiesci traci zmysty, a po ich odzyskaniu prosi go, aby opowiedziat
mu o tym straszliwym pogromie, ktéry wyniszczyt calg kaste
wojownikow, a jego samego pozbawil synow, wnukow, krewnych
i przyjaciol, pozostawiajagc mu do rzadzenia opustoszate krolestwo
zamieszkate przez tlum starcow i optakujacych $mieré swych
mezow wdow.

Sandzaja opowiada, jak po $mierci trzeciego naczelnego
dowodcy Kaurawow, Karny, bramin Krypa probuje sktonic
Durjodhang¢ do zakonczenia wojny i szukania pokoju, przekonujac
go, ze w obecnej chwili nie ma juz zadnej szansy na wygrang, bo
po jego stronie nie ma takiego wojownika, ktory bytby zdolny do
zabicia Ardzuny. Durjodhana nie chce si¢ jednak na to zgodzi¢ i
wybiera kroczenie Sciezka wojownika do konca i zdobycie nieba
heroiczng $miercig.

Durjodhana namaszcza na naczelnego dowoddce niedobitkow
swych armii krola Madrakéw, Salje. Widok heroicznego Salji
odradza w Kaurawach ich bojowego ducha i z zapatem ruszajg
ponownie do walki. Judhiszthira, dowiedziawszy si¢ o tym, zwraca
si¢ do Kryszny z pytaniem, co powinni czyni¢ dalej Kryszna
odpowiada, ze powinien podjaé¢ walke z Salja, gdyz tylko on jeden
zdota go pokonaé. Judhiszthira podejmuje si¢ tego zadania z
pokora, cho¢ wszyscy wiedza, ze darzyl krola Madrakéw wielka
przyjaznia i po kilku nieudanych probach pokonania Salji, zadaje
mu ostatecznie $miertelny cios swym oszczepem. Sandzaja,
opowiadajac o ich walce, wychwala heroizm wszystkich walczacych
ze soba wojownikéw, a szczegdlnie Salji.
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Po $mierci Salji pozbawiona naczelnego dowédcey i nieliczna
juz armia Kaurawow pograza si¢ w chaosie, Stajac si¢ tatwym
tupem dla wojownikdw Pandawow. Durjodhana prdbuje zacheci¢
zolierzy swym przyktadem i walczy dalej, popisujac si¢ odwagg i
zdecydowaniem. Podobnie Sakuni na czele swej konnicy rownie
wytrwale kontynuuje walke, majac ciggle nadziej¢ na wgrana.
Jednakze w chaosie bitwy trzej wielcy wojownicy Kaurawdw,
Aéwatthaman, Krypa i Kritawarman tracg z oczu zar6wno
Durjodhane, jak i Sakuniego i przestaja ich ochrania¢. Sahadewa
po kilku nieudanych prébach ataku na Sakuniego zabija go i
niszczy catkowicie jego konnice, podczas gdy Bhima zabija
wszystkich pozostajacych przy zyciu syndow kréla Dhritarasztry za
wyjatkiem Durjodhany

Durjodhana pozostaje na polu bitewnym zupetie sam, ranny i
pozbawiony rydwanu. Nie wiedzac o tym, ze Aswatthaman, Krypa
i Kritawarman ciggle Zyja, decyduje si¢ na ucieczk¢ z pola
bitewnego. Dociera do jeziora Dwaipajana, gdzie ukrywa si¢ w
wodach, czynigc sobie w nich kryjowke dzigki swej mocy iluzji.
Tam dostrzega go Sandzaja, ktory dostat si¢ do niewoli, lecz zostat
uwolniony dzieki interwencji Wjasy. Sandzaja informuje o
kryjowce Durjodhany poszukujacych go trzech ocalatych
wojownikow Kaurawow Agwatthamana, Kritawarmana i Krype,
ktorzy udali si¢ do obozu Kaurawow, aby pomoc w opuszczeniu
go krolewskim zonom, ktore ostatecznie za zgoda Judhiszthiry
powracaja do Hastinapury pod opieka walczacego po stronie
Pandawdw Jujutsu, syna krola Dhritarasztry ze stuzaca.

Pandawowie przekonani, ze wojna si¢ nie skonczyta, dopoki
zyje Durjodhana, bezskutecznie poszukujg go przez swych szpiegdw.
Tymczasem A$watthaman, Kritawarman i Krypa poznawszy jego
kryjowke, udaja si¢ nad jezioro Dwaipajana, aby poinformowac go,
ze zyja 1 sktoni¢ go do wyjscia z wdd 1 kontynuowania walki. Ich
rozmowe stysza przechodzacy obok mysliwi, kt6rzy motywowani
nagroda donosza Pandawom 0 tym, gdzie ukrywa si¢ Durjodhana.
As$watthaman, Kritawarman i Krypa, nie wiedzac 0 tym, ze
Pandawowie znaja juz kryjowke Durjodhany, styszac zblizajace sie
wojska Pandawow, uciekaja do lasu, nie wiedzac, ze Pandawowie
znajg juz kryjowke Durjodhany.

Pandawowie probujg skloni¢ Durjodhang do opuszczenia
kryjéwki i1 podjecia walki. Durjodhana zgadza si¢ na to, ale pod
warunkiem, ze Pandawowie beda z nim walczy¢ w pojedynke,
zgodnie z zasadami uczciwej walki. Krdl Prawa gwarantuje mu to
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swym slowem, zezwalajac na to, aby walczyl z jednym z nich,
ktérego sam wybierze i przy pomocy broni, ktorg sam wybierze.
Zgadza si¢ tez na to, ze wynik tego pojedynku zadecyduje o tym,
do kogo begdzie nalezato krolestwo. Durjodhana wybiera Bhime, z
ktorym chce walczy¢ na maczugi.

Kryszna jest bardzo niezadowolony ze zgody Krola Prawa i
gani go, mowigc, ze kierujgc sie swg prawoscia i uzalezniajac losy
krélestwa od wyniku jednego pojedynku, postepuje podobnie, jak
niegdy$ godzac si¢ na gre w koSci z oszustami i w ten sposéb
znalazt si¢ znowu w wielkim niebezpieczenstwie. Durjodhana od
dawna chce zabi¢ Bhim¢ w walce na maczugi i jest zdolny do
wygrania tego pojedynku, bo dzieki swym ¢wiczeniom zdobyt
wielka zrecznos¢ w walce przy pomocy tej broni.

W momencie, gdy pojedynek Bhimy z Durjodhana ma si¢
rozpocza¢, na polu bitewnym pojawia si¢ starszy brat Kryszny,
Balarama, ktory nie brat udziatu w wojnie, udajac si¢ w tym czasie
na pielgrzymke do $wigtych brodow Saraswati, ktora przeptywa
rowniez przez pola Kurukszetry. Opowies¢ 101 jest w pehi
poswiecona opisowi brodow, ktore w swej pielgrzymce odwiedzit
Balarama. Balarama byt nauczycielem zaréwno Bhimy, jak i
Durjodhany i uczyt ich walki na maczugi. Po przybyciu nad
jezioro Dwaipajana proponuje, aby przeniesé si¢ z pojedynkiem na
teren $wigtego brodu Samantapanczaka, gdzie bohaterska $mierc
otwiera drogg do nieba.

Wszyscy udaja sie¢ wiec w kierunku miejsca wskazanego przez
Balarame, gdzie rozpoczyna si¢ pojedynek. Gdy w pewnym
momencie Durjodhana zaczyna zdobywaé przewage, zaniepokojony
tym Ardzuna pyta Kryszne, ktory z walczacych ma wedlug niego
szanse na wygrang. ROwnie zaniepokojony Kryszna odpowiada, ze
Bhima nie zdola pokona¢ Durjodhany w uczciwej walce.
Przypomina jednakze Ardzunie o przysi¢dze Bhimy, ze zmiazdzy
uda Durjodhany, sugerujac, aby Ardzuna przypomniat Bhimie o
jego przysiedze i w ten sposob sktonit go do zadania Durjodhanie
$miertelnego ciosu, ktory jest niezgodny z zasadami uczciwej
walki.

Ardzuna podazajac za rada Kryszny daje Bhimie znak, aby
zrealizowat swa przysigge wbrew obietnicy Krola Prawa, ze walka
bedzie zgodna z zasadami uczciwej walki. Bhima, wykorzystujac
manewr niespodziewajacego si¢ takiego ciosu Durjodhany,
miazdzy jego uda, i gdy Durjodhana $miertelnie ranny lezy na
ziemi, nie moggc pohamowac¢ swego gniewu, kopie go w glowe.
Takie zachowanie nie podoba si¢ Krolowi Prawa, ktory poucza
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Bhimg, ze Durjodhana jest krolem i ze Pandawowie sa w tej chwili
jego jedynymi krewnymi. Nie powinien wigc tak si¢ wobec niego
zachowywac.

Nieprawy cios, ktérym Bhima pokonat Durjodhane, wywotuje
gniew Balaramy, ktéry jest gotowy zabi¢ Bhimg¢ swoja socha.
Kryszna powstrzymuje jednak swego starszego brata, biorac go w
ramiona i argumentujac, ze Bhima swym nieuczciwym ciosem
realizowal swa przysigge i ze rodzaj $mierci, jaka zginie syn
Dhritarasztry od dawna byt mu wyznaczony, gdy medrzec Maitreja
rzucit na niego klatwe, ze zginie od uderzenia maczugg w uda.
Balarama nie uwalnia si¢ jednak catkowicie od swego gniewu i
oglasza, ze Durjodhana swa uczciwa walka zastuzyt na chwale,
podczas gdy Bhima na zawsze pozostanie w pamigci jako
nieuczciwy wojownik. Wychwala tez Durjodhane jako wielkiego
ofiarnika, ktory przygotowat rytuat ofiarny, ktérym jest bitwa i
doprowadzit go do konca, skladajac w ofierze swe zycie. Gdy
Balarama opuszcza pole bitewne, Krél Prawa i Kryszna wybaczaja
Bhimie jego nieuczciwy cios biorac pod uwage to, ze w ten sposob
uciszyt swoj stuszny gniew i zrealizowat przysigge.

Pandawowie po pokonaniu Durjodhany udajg si¢ razem z
Kryszng i Satjaki do obozu Kaurawow, aby zebraé tupy wojenne,
podczas gdy wszyscy pozostali wracaja do obozu Pandawow.
Ardzuna na prosbe Kryszny opuszcza swoj rydwan, ktory nagle
rozpada si¢ w proch. Kryszna wyjasnia, ze rydwan ten juz dawno
sptongt od uderzenia niebianskich pociskéw rzucanych przez
Bhiszmg 1 Drong, lecz obecno$¢ Kryszny nie pozwalata na to, aby
si¢ wezesniej rozpadt. Kryszna doradza rowniez pigeiu Pandawom
i towarzyszacemu im Satjaki, aby nie wracali do swego obozu, lecz
udali si¢ zgodnie z tradycja do $wictego brodu Oghawati i tam
spedzili noc.

Smier¢ Durjodhany oficjalnie zakancza t¢ wojng. Pandawowie
jednakze zamiast cieszy¢é si¢ wygrana, czuja si¢ przygnebieni.
Podczas gdy Durjodhana, ginac na polach Kurukszetry $miercig
herosa, zdobywa niebo, im przypada w udziale wiadanie krélestwem
ogotoconym z kasty wojownikéw i pamie¢ o nieuczciwosciach
popetionych podczas tej wojny. Krol Prawa obawia si¢ rowniez, ze
zona kréla Dhritarasztry, Gandhari, ktéra utracita w tej wojnie
wszystkich stu synow, powita ich swym przeklefstwem, ktore ze
wzgledu na zgromadzone przez nig religijne zastugi moze zniszczy¢
cala ziemig¢. Prosi wigc Kryszng, aby udal si¢ do patacu kréla
Dhritarasztry i sprobowat utagodzi¢ jej gniew, co Kryszna czyni.
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Szybko jednak powraca na pola Kurukszetry, rozpoznajgc zamiary
Aswatthamana, ktory w migdzyczasie dowiaduje si¢ od przy-
padkowych wedrowcow o tym, ze Durjodhana zostal $miertelnie
ranny i nie mogac opanowaé swego gniewu, udaje si¢ razem
Kritawarmanem i Krypg na pole bitewne, gdzie lezy Durjodhana i
przysiega, ze jeszcze dzisiejszej nocy zabije podczas snu wszystkich
Pandawow 1 Pancalow, tamigc w ten sposob wszystkie zasady
wojennego Prawa. Durjodhana legitymizuje jego przysigge,
namaszczajac go na swego pigtego naczelnego dowodcg i
uprawniajgc go do dziatania w jego imieniu nawet po jego Smierci.
W tym momencie zgroza tej wojny zdaje si¢ osiggac apogeum.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga X: Sauptika Parva

Ksigga X Mahabharaty, Sauptika Parva, opisuje nocng
masakr¢ w obozie Pandawow, w wyniku ktorej zgineli wszyscy
wojownicy, ktorzy po $mierci Durjodhany udali si¢ do obozu na
spoczynek, lacznie z Dhrisztadjumng, Sikhandinem i pigcioma
synami Draupadi.

Opisany w ksiedze IX pojedynek Bhimy z Durjodhana, w
ktorym Bhima $miertelnie rani Durjodhang, zdaje si¢ konczy¢
braterska wojn¢ Kaurawoéw z Pandawami, przynoszac Pandawom
zwycigstwo. Pandawowie po odestaniu wszystkich pozostajacych
przy zyciu wojownikéw do obozu, sami za radg Kryszny spedzaja
noc w $§wiegtym brodzie Oghawati. Towarzyszy im jedynie Satjaki,
bo Kryszna w tym czasie udaje sie¢ na prosbe Judhiszthiry do
Hastinapury, aby sprobowac utagodzi¢ bdl i gniew Gandhari, zony
kréla Dhritarasztry, spowodowany utrata jej wszystkich stu synow
i w ten spos6b uchroni¢ Pandawow przed jej klatwa.

Po stronie Kaurawow wszyscy zgineli za wyjatkiem Aswattha-
mana, Kritawarmana i Krypy, ktorzy po ztozeniu wizyty lezgcemu
na polu bitewnym $miertelnie rannemu Durjodhanie schowali si¢
w dzungli, szukajac odpoczynku. Jednakze Aswatthaman, Syn
Drony, ktéry zostal namaszczony przez Durjodhane na piatego
naczelnego wodza jego praktycznie nieistniejacej juz armii i
przysiagl, ze jeszcze tej nocy zabije wszystkich Pandawow i
Pancaléw, nie moze znalez¢ spokoju. Choc jest braminem, trzyma
ciggle w dloni swa bron i kroczac dalej Sciezka wojownika, chce
poméci¢ $mier¢ Durjodhany i swego ojca Drony. Zainspirowany
widokiem sowy zabijajacej podstepnie $pigce na gateziach wrony i
przekonany, ze nie zdota zabi¢ wroga uczciwg droga, postanawia
udac si¢ noca do obozu Pandawow i zabi¢ wszystkich podczas snu.
Bramin Krypa daremnie probuje go powstrzymac¢ swymi argu-
mentami, wskazujac, ze zabijanie podczas snu jest Nieprawoscig.
Aswatthaman odpowiada mu, ze Sciezka Prawa juz dawno zostata
zniszczona przez Pandawow, ktorzy zabili w nieuczciwy sposob
Bhiszme, Drong, Karne i Durjodhane, i ze on sam, wybierajac
Nieprawo$¢, nasladuje jedynie w swym postgpowaniu Pandawow.

Gdy Aswatthaman wspierany przez Kritawarmana i Krype
zbliza si¢ do obozu Pandawoéw, droge tarasuje mu przerazliwa
posta¢, w ktorej nie rozpoznaje Rudry i ktéra daremnie probuje
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zniszezy¢ swag bronig. W koncu straciwszy Swoja bron razem z
nadzieja na zrealizowanie przysiegi, rozpoczyna modlitwe do Siwy,
szukajac u niego obrony. Sktadajac mu ofiar¢ z samego siebie,
wstepuje w plomienie ognia na ottarzu ofiarnym, ktoéry nagle si¢
przed nim pojawia. Gdy prosi Siwe o przyjecie jego ofiary, Rudra
ukazuje si¢ przed nim we wiasnej formie, obdarowujac go swym
mieczem i taczac si¢ z nim. Zgadzajac si¢ na jego czyn, wyjasnia
mu, ze czas pobytu Pancalow na ziemi si¢ skonczyt, cho¢ on sam
ochraniat ich podczas wojny na prosbg Kryszny.

Aswatthaman wypetiony Rudrg i otoczony przez jego roznych
przerazliwych towarzyszy wkracza do obozu Pandawow i
rozpoczyna swa straszliwg rzez od zabicia zabojcy swego ojca
Dhrisztadjumny, walczac z nim wrgez bez uzycia broni, aby w ten
sposob uniemozliwi¢ mu zdobycie nieba przeznaczonego dla
herosow. Nastephie zabija wszystkich innych obecnych w obozie
Pandawow, tacznie z z synem krola Drupady, Sikhandinem i
pigcioma synami Draupadi. W koncu z pomoca Kritawarmana i
Krypy podpala ob6z, nie pozostawiajagc w nim zywego ducha. Po
dokonaniu tego okrutnego i bezprawnego czynu udaje sie razem z
nimi na pole bitewne, aby powiadomi¢ o tym umierajgcego
Durjodhang. Durjodhana wystuchuje ich wiesci z radoscia w sercu
i porownujac syna Drony z Rudra, uwalnia z ciata swa dusze.

Pandawowie dowiaduja si¢ o nocnej masakrze jeszcze przed
powrotem Kryszny z Hastinapury od woznicy Dhrisztadjumny,
ktéremu jakim$ cudem udalo si¢ ujs¢ z zyciem. Zrozpaczeni udaja
si¢ na teren obozu, gdzie czekaja na przybycie tam Draupadi, po
ktorg Judhiszthira postal Nakule i gdzie dotacza do nich Kryszna.
Draupadi na wies¢ o $mierci swych synow i braci przysigga, ze
bedzie posci¢ az do Smierci, jezeli A§watthaman nie zaptaci za
swoj okrutny czyn zyciem i dopoki nie otrzyma klejnotu, ktéry od
urodzenia zdobi jego czoto jako dowodu wymierzenia mu kary.

Bhima, nie mogac znie$¢ widoku cierpienia swej zony,
wyrusza $ladem Aswatthamana z zamiarem zabicia go. Kryszna
naktania Judhiszthire, aby ruszyt za nim i udzielit mu wsparcia, bo
syn Drony jest ciggle w posiadaniu poteznego pocisku brahmasiry,
ktory jest zdolny nie tylko do zabicia Bhimy, ale i do zniszczenia
calego wszech§wiata. Pociskiem tym bramin Drona obdarowat
najpierw Ardzune, lecz nast¢pnie dat go rowniez swemu synowi,
gdy motywowany zazdro$cia poprosit go o to. Obdarowujac swego
syna ta bronig, Drona przeczuwal, ze zejdzie ze $ciezki prawosci i
probowat go ostrzec przed konsekwencjami uzycia jej przeciw
czlowiekowi. Kryszna wyjasnia Judhiszthirze, ze Aswatthaman
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jest grzeszng dusza, czego sam kiedy$ dowiodt, prébujac zdoby¢
jego dysk po to, aby moc go wyzwac do walki i pokonaé, i w ten
sposob stac si¢ najpotezniejsza istota we wszechswiecie.

Judhiszthira i Ardzuna wsiadaja do rydwanu Kryszny i
podazaja za Bhima, ktory w tym czasie dociera do brzegu rzeki,
gdzie zgromadzili si¢ liczni medrcy, wsrdd ktorych jest ubrany w
szatg z trawy kusa Aswatthaman. Syn Drony, widzac zblizajacy si¢
rydwan Bhimy i podazajacy tuz za nim rydwan Kryszny, w obawie
o swe zycie wyrzuca W ich Kierunku zdzbto trawy kusa i przy
pomocy odpowiednich mantr przemienia je w pocisk brahmasire.
Zanim jednak zdotat uruchomi¢ bron Brahmy, Kryszna odgadujac
jego intencje, prosi Ardzung, aby réwniez uwolnit ze swego tuku
posiadang przez niego brahmasire, 1 w ten sposob zneutralizowat
pocisk wyrzucony przez syna Drony.

Ardzuna spelnia prosbe Kryszny i gdy te dwa identyczne
pociski leca juz ku sobie, miedzy nimi ukazuja si¢ nagle dwaj
medrcy Narada i Wjasa, proszac Ardzung i Aswatthamana o
wycofanie uruchomionego pocisku. Wycofanie tego pocisku,
ktorego bogowie uzywali w walce z demonami, jest bardzo trudne
i moze by¢ zrealizowane jedynie przez czysta duszg, grozac
wycofujacej go nieczystej duszy zniszczeniem. Ardzuna, bedac
czysta dusza, natychmiast spelnia prosbe riszich, podczas gdy
Aéwatthaman, ktory jest nieczysta dusza, odmawia wycofania
uruchomionego pocisku. Aswatthaman jednakze pod wptywem
stow Wijasy, ktéry przypomina mu o szlachetnosci pigciu braci
Pandawow i naklania go do porzucenia $ciezki wojownika oraz
dobrowolnego oddania Pandawom swego Klejnotu, zmienia
kierunek lotu wyrzuconego pocisku swg mentalng sita, kierujac go
przeciw tonom kobiet Pandawdw, czynigc je bezptodne i
zagrazajagc W ten sposob dynastii Bharatow wygasnigciem. Pocisk
wyrzucony przez syna Drony grozi zabiciem nienarodzonego
jeszcze wnuka Ardzuny, Syna zabitego w nieprawy sposob
Abhimanju i jego zony Uttary. Kryszna jednakze obiecuje
przywréci¢ go do zycia, nadajac mu imig¢ Parikszit (ten, ktory
przeszedt probe $mierci) i realizujac w ten sposob proroctwo, ze
Ardzuna da poczatek nowej linii Bharatow. Kryszna wymierza tez
kare Aswatthamanowi, darujac mu zycie, aby nie popetniaé
grzechu zabdjstwa bramina, lecz odbierajac mu jego klejnot i
skazujagc na dlugie samotne pustelnicze zycie w dzungli oraz
pozbawiajac go splendoru wojownika.
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Wymierzenie kary synowi Drony zakancza tancuch Nie-
prawosci tej wojny. Kara wymierzona As$watthamanowi jest ze
wszech miar sprawiedliwa i zgodna z Prawem i rozpoczyna cykl
powrotu rzadéw Prawa na ziemi. Draupadi akceptuje kare
wymierzong synowi Drony uznajac, ze $mier¢ jej synow zostata
wystarczajaco pomszczona. Klejnot z czota Aswatthamana oddaje
Kroélowi Prawa, aby od tej chwili ozdabiat jego czoto. Stwierdza
rowniez, ze Smier¢ synow krola Dhritarasztry, jak i wszystkich
tych, co walczyli po ich stronie, jest satysfakcjonujaca ja odptata
za jej upokorzenie podczas gry w kosci, ktora stata u korzeni tej
wojny.

Zaréwno krol Dhritarasztra, jak i Krol Prawa, probujg
zrozumiec, jak to bylo mozliwe, ze Aswatthaman zdotat dokonac
tej straszliwej rzezi, powodujac, ze wygrana Pandawow stata si¢
réwna przegranej Kaurawow. Praktycznie po obu stronach zgineli
wszyscy za wyjatkiem dziesigciu wojownikoéw 1 gdyby Kryszna
nie obiecal przywrocié 2ycia Parikszitowi, catly r6d Bharatow
zginglby z powierzchni ziemi. Judhiszthira pyta o to Kryszng,
ktory opowiada mu o potedze Siwy i wyjasnia, ze to Siwa
umozliwil synowi Drony dokonanie tego czynu. Podobnej
odpowiedzi Sandzaja udziela Dhritarasztrze. Siwa i Kryszna
oddaja sobie nawzajem cze$¢, reprezentujac jednak odrebne sity
rzadzace wszechswiatem. W formie syna Drony narodzit si¢ na
ziemi Siwa w swym przerazliwym aspekcie Rudry, ktéry pod
nieobecno$¢ Kryszny doszezetnie niszezy wszystkich wojownikow
w obozie Pandawdw, ktdérzy uczestniczyli w grzechu tej wojny.
Kryszna z kolei dzicki swej mocy ucisza gniew Aswatthamana,
ktérego imi¢ znaczy ,,rzenie konia”, pozbawiajac go jego bogactwa
(klejnotu) i broni, lecz pozostawiajac przy zyciu obecnego w nim
bramina. Zabicie bramina jest bowiem uwazane za najwigkszy
grzech.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga XI: Stree Parva

Ksigga XI Mahabharaty, Stree Parva (Ksiega Kobiet), opisuje
pierwszy dzief po zakonczeniu wojny Kaurawéw z Pandawami, w
rezultacie ktorej ich $wiat zostaje prawie catkowicie zniszczony.
Wojna doszczetnie wyniszcza kaste wojownikow i przynosi $mieré
wszystkim stu synom krola Dhritarasztry z Gandhari (Kaurawdw),
pozostawiajac pieciu Pandawow przy zyciu, lecz bez potomstwa i
bez nadziei na potomstwo. Ich synowie z Draupadi zostaja bowiem
zabici podczas nocnej masakry, a wszystkie kobiety Bharatow sg
bezptodne moca niebianskiej broni brahmasiry, ktorg syn Drony,
Aswatthaman kieruje przeciw ich tonom. Jedyna nadzieja na
utrzymanie dynastii sg narodziny nienarodzonego jeszcze syna
Abhimanju i Uttary, Parikszita, ktéremu Kryszna obiecuje
przywrdci¢ zycie. W Hastinapurze, jak i w innych krélestwach na
ziemi pozostaja glownie kobiety optakujace $mier¢ ojcow, mezow,
braci, synéw, wnukéw i innych krewnych.

Niewidomy krél Hastinapury Dhritarasztra i jego zona Gandhari
stoja w obliczu konieczno$ci powitania zwycigskich Pandawow,
ktorzy zabili ich synéw i wykonania rytéw pogrzebowych dla
niezliczonej liczby wojownikow poleglych na polach Kurukszetry.
To oni s3 najwyzsza wtadza Bharatow, ktérzy przez osiemnascie
dni zabijali si¢ nawzajem. Cho¢ wiedzg, ze Pandawowie traktowali
ich zawsze jak ojca i matke i Zze wing za t¢ wojne ponosza ich
synowie Kaurawowie, nie potrafig uspokoi¢ swych serc i uwolnié
si¢ od zalu z powodu $mierci swych syndw i od gniewu w stosunku
do Pandawéw. Pandawowie, ktorych zwycigstwo wyglada jak
przegrana, rozumiejg ich uczucia i obawiajg si¢ ich gniewu i
klatwy.

Krdl Dhritarasztra, wystuchawszy sprawozdania swego woznicy
Sandzaji z osiemnastego dnia bitwy, tacznie z nocng masakrg w
obozie Pandawdw, ugina si¢ pod cigzarem emocji i co chwile traci
zmysty. Sandzaja probuje go uspokoié, przypominajac mu, ze to
on sam i jego synowie doprowadzili do tej wojny swoimi
dziataniami i Ze jego spo6zniony zal nie przyniesie niczego dobrego,
tylko dalsze nieszcze$cie. Radzi mu, aby szukal uspokojenia w
swej jazni i zamiast tkwi¢ w niszczacej jazh rozpaczy, przystapit
do realizacji swych krolewskich obowigzkow 1 udat si¢ na pola
Kurukszetry, aby wykona¢ dla polegtych ryty pogrzebowe.
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Widura, widzac, ze stowa Sandzaji nie zdotaly go na dlugo
uspokoié, rozwija rozpoczgty przez niego watek 1 poucza
niewidomego krola o zrédlach cierpienia wcielonej duszy i 0
sposobach uwalniania si¢ od tego cierpienia. Stwoérca rzadzi
wszechswiatem przez dziatania zywych istot, stwarzajac go w ten
sposéb, utrzymujgc W istnieniu i niszczac. Kazda zywa istota jest
jednak sama odpowiedzialna za swoje dziatania i doswiadcza ich
skutkow po $mierci, rodzac si¢ ponownie na ziemi w formie
odpowiedniej dla tych dziatan. Stwoérca wskazat roéwniez
cztowiekowi droge uwalniania sie od skutkow swych dziatan i
koniecznosci ponownych narodzin, obdarowujac go joga i Prawem.
Megdrzec widzi swoj pobyt na ziemi jako drobng cze¢$¢ swej drogi
w kole zycia i wykorzystuje go do uwolnienia duszy od ko-
niecznosci ponownych narodzin. Wie, Ze zrodlem cierpienia
ucielesnionej duszy sg dziatania wykonane w poprzednim zyciu,
wynikte z jej uwiklania w $wiat zmystow. Jezeli pozostanie dalej
uwiktana w ten $wiat zmystdw, nie zdota sie uwolni¢ od tych
skutkéw, lecz jeszcze bardziej sie pograzy. Droga prowadzaca do
uwolnienia duszy od cierpienia jest wyswobodzenie si¢ ze §wiata
zmystéw przez rozwoj samo-kontroli i kierowanie si¢ w dziataniu
prawoscia.

Wijasa, widzac z kolei, ze madre stowa Widury nie uwalniajg
kréla Dhritarasztry na dtugo od jego zalu z powodu utarty swych
synow, wyjasnia mu, ze ta rzez kasty wojownikow byta od dawna
zarzadzona przez bogébw w celu uwolnienia Ziemi od cigzaru
rodzacych si¢ na jej powierzchni demondw i ze boskich decyzji nic
nie zdota zmieni¢. W Durjodhanie narodzilo si¢ na ziemi w swej
istotnej czesci bostwo Kali (uosobienie niezgody), ktore swymi
dziataniami miato do tej rzezi doprowadzi¢. Judhiszthira, cho¢
wiedzial o tym, co ma nastapi¢ od medrca Narady, pomimo
wszelkich swych staran nie zdotal utrzymaé pokoju i uniknaé
wojny. Wjasa podkres$la, ze Pandawowie nie ponosza za t¢ wojne
winy i ze to Kaurawowie swymi dziataniami do niej doprowadzili i
apeluje do Dhritarasztry, aby ozywil w sobie ciepte uczucia do
Pandawow, ktorzy ciaggle traktuja go jak ojca i s obecnie jego
jedynymi krewnymi.

Pod wplywem tych pouczajacych méw medrcow Dhritarasztra,
ktory zna $wigte pisma i wie, ze zboczyt ze $ciezki Prawa z mito$ci
do swego syna Durjodhany i przyczynit si¢ w ten sposéb do tej
wojny, przystepuje ponownie do realizacji swych krolewskich
obowiazkow i wyrusza w kierunku pola bitewnego Kurukszetry,
aby wykona¢ odpowiednie ryty pogrzebowe. Towarzysza mu jego
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zona Gandhari i matka Pandawow Kunti optakujaca skrycie $mieré¢
swego syna Karny oraz zony Kaurawow i innych wojownikow.
Zanim docieraja do Kurukszetry spotykaja na swej drodze
Pandawow. Krdl Dhritarasztra po ich rozpoznaniu S$ciska z
niechecig Judhiszthirg, hamujac swoj gniew. Jego gniew rozpala
si¢ jednak ponownie z ogromng sita na mys$l o Bhimie, ktory zabit
jego syna Durjodhang ciosu maczuga, pil krew z piersi jego syna
Duhsasany i zabit wszystkich jego pozostatych synow, realizujac
swg przysiege. Rozgniewany zamierza zmiazdzy¢ Bhime¢ swym
usciskiem. Kryszna jednakze od dawna zna jego zamiar i zamiast
Bhimy podsuwa niewidomemu krolowi do uscisku jego zZelazny
posag zrobiony kiedy§ na zamodwienie Durjodhany. Dhritarasztra
niszczy ten posag, ranigc si¢ nim. Ten akt wrogosci uwalnia go od
gniewu 1 my$l o tym, ze zabit Bhimeg, wypelnia jego serce zalem i
rozpacza. Kryszna widzac, ze ten akt agresji oczyscit go z
nagromadzonego gniewu, wyjasnia mu, ze nie zabit Bhimy, lecz
zniszezyt jedynie swoj zelazny posag. Odwotujac sie do madrosci
Dhritarasztry, mowi, ze powinien pozby¢ si¢ gniewu, wiedzac, ze
sam doprowadzit do tej wojny swym postepowaniem i ze dzialania
Bhimy byty aktami sprawiedliwego rewanzu w odpowiedzi na
okrutne postgpowanie jego synow. Te stowa prawdy wypowie-
dziane przez Kryszn¢ uspakajaja Dhritarasztre, ktory ponownie
staje si¢ zdolny do traktowania Pandawow po ojcowsku.
Dhritarasztra wysyta Pandawow do swej zony Gandhari, ktorej
serce i umyst sg silnie wzburzone. Pandawowie wiedza, ze zdobyta
swa ascezg wielka site duchowa 1 boja si¢ jej klatwy. Bramin
Wijasa swiadomy jej emocjonalnego wzburzenia przemawia do niej
w obronie Pandawdw, przypominajac jej, ze jeszcze przed
rozpoczeciem wojny odmawiata Durjodhanie blogostawienistwa,
twierdzac, ze zwycigstwo jest zawsze po stronie prawosci, a
prawos$¢ jest po stronie Pandawow. Teraz gdy stalo si¢ to, co Sama
przepowiadata, nie powinna wita¢ Pandawow klatwa, lecz
wybaczeniem. Gandhari odpowiada, ze trudno jej opanowac
wzburzone $miercig jej synow serce, cho¢ nie zywi wrogich uczué
do Pandawéw i wie, ze jej synowie mimo swej niegodziwo$ci
zdobyli niebo swa heroiczng $miercig z bronig w reku i dotarli w
ten sposob do wyzszych $wiatdw. Szczegodlng uraze budzi w niej
mysl o postepowaniu Bhimy i zabiciu Durjodhany przy pomocy
nieuczciwego ciosu oraz wypiciu krwi Duhsasany. Bhima, styszac
jej stowa, szuka jej wybaczenia, méwigc, ze mogt pokonad
Durjodhang jedynie przy pomocy nieuczciwego ciosu, tak jak
Durjodhana pokonat niegdys Krola Prawa w grze w kosci za
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pomocg oszustwa. Zabit Durjodhane, bo bez jego smierci zdobycie
wiadzy przez Krola Prawa zrealizowal w ten sposéb swa przysiege.
Jesli chodzi o Duhs$asang, to naprawde nie wypit jego krwi, tylko
tak udawat, zeby wzbudzi¢ zgroze w Kaurawach i odciggna¢ ich
od ataku na jego brata Nakulg. Gdy Gandhari wzywa przed swe
oblicze Judhiszthire, ktory stoi przed nig peten pokory i
wspolczucia, jej gniewny wzrok pada spod opaski zakrywajacej jej
oczy na palce u nog Judhiszthiry i niszczy jego pigkne dotychczas
paznokcie. Pozostali Pandawowie przerazeni tym widokiem
szukajg ochrony u Kryszny. Gandhari jednakze szybko opanowuje
swoj gniew i wita Pandawow jak matka.

Krél Dhritarasztra w towarzystwie Pandawdw, Kryszny i
podazajacych za nimi lamentujacych kobiet rusza dalej w kierunku
pol Kurukszetry. Gandhari, Kunti i Draupadi tacza si¢ z nimi w
swym lamencie, prébujac si¢ nawzajem pocieszy¢. Gandhari
dzieki swej duchowej wizji widzi pole bitewne w catej jego
zgrozie. Majac u boku Kryszne, opowiada mu szczegdty swej wizji.
Widok martwych cial jej synéw i innych wielkich wojownikéw
pokrytych kurzem i krwig, pozeranych przez migsozerne bestie
oraz lamentujacych mtodych kobiet tak silnie wzburza jej serce, ze
nie moze dtuzej opanowaé swego gniewu i rzuca klagtwe na
Kryszneg, obwiniajac go o to, ze nie powstrzymat tej rzezi, cho¢
byto to w jego mocy. Przeklina go, mowiac, ze doprowadzi do tego,
ze czlonkowie jego rodu Wrisznich (Jadawow) zniszcza sie
wilasnymi rekami, tak jak Bharatowie, i ze zginie przypadkows i
negdzng $miercig. Kryszna odpowiada jej, ze swa klatwa pomaga
mu jedynie w realizacji przeznaczenia. Zniszczenie Wrisznich jest
bowiem od dawna ich przeznaczeniem, lecz nikt poza nimi
samymi nie bytby w stanie tego dokonac.

Judhiszthira po naradzie z Dhritarasztra zarzadza wykonanie
rytow pogrzebowych dla wszystkich poleglych, tacznie z tymi,
ktorzy nie mieli juz zadnych krewnych i przyjaciot. Po spaleniu
zwlok polegtych na stosach pogrzebowych zatobnicy udaja si¢ nad
brzeg Gangesu, aby wykona¢ rytuat lania wody i w ten sposob
odda¢ czes¢ umartym. Matka Pandawow, Kunti, optakujac w
skryto$ci $mier¢ swego nie§lubnego syna Karny i pragnac oddac
nalezne honory jego heroizmowi, nie potrafi powstrzymac swego
zalu 1 wyjawia Pandawom, ze Karna byt ich najstarszym bratem.
Wiadomo$¢ ta uderza Pandawdw jak grom z jasnego nieba.
Judhiszthira wykrzykuje ze zgroza: ,,0 matko, biada nam, trzymajac
te informacj¢ w sekrecie, zabila§ nas wszystkich. Gdyby$Smy
wiedzieli, ze Karna jest naszym najstarszym bratem, mogliby$my
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unikng¢ tej straszliwej rzezi”. Wypowiadajac te stowa, Judhiszthira
nie wiedziat nic o tym, ze sam Karna dowiedziat si¢ od Kryszny i
Kunti o swym z nimi pokrewienstwie, lecz nie chciat im tego
ujawni¢ i wybierajac lojalnos¢ w stosunku do Durjodhany, ktéry
i zdolnos¢ zabicia Ardzuny, z ktorym od dawna rywalizowat.

Krol Prawa, cho¢ glgboko poruszony wyznaniem Kunti i cena,
ktéra musi zaplaci¢ za zwycigstwo, realizuje swoj braterski
obowigzek i wykonuje dla Karny rytuat lania wody. On, ktéry
przed rozpoczgciem tej wojny byl czysty jak tza, ugina si¢ teraz
pod cigzarem swych popelnionych w imi¢ zwycigstwa grzechow i
zgrozy tego zwyciestwa.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga XII: Santi Parva, czes$¢ 1

1. Wahania Judhiszthiry; 2. Nauki Bhiszmy: Prawo Kréléw; 3. Prawo w sytuacji
katastrofy.

1. Wahania Judhiszthiry

Ksigga XII Mahabharaty zwana Ksigega Pokoju (Santi Parva)
jest najdluzsza z osiemnastu ksiag i sktada si¢ z trzech czegsci.
Czgs¢ pierwsza przedstawiong w tym tomie mozna z kolei podzie-
li¢ na dwie czeSci: pierwsza (opowiesci 109-114) przedstawia
rozmowy Pandawow i medrcow z Krolem Prawa doprowadzajace
ostatecznie do jego koronacji na krola Hastinapury, a druga (opo-
wieSci 115-143) nauki Bhiszmy na temat krdlewskiej dharmy
podzielone na Prawo Krolow (opowie$ci 116-131) i Prawo w
sytuacji katastrofy (opowiesci 132-143).

Krél Prawa, Judhiszthira, przygnebiony zniszczeniem, do kto-
rego doprowadzita braterska wojna z Kaurawami oraz popetniony-
mi grzechami, odmawia podjecia wiadzy i chce uda¢ si¢ do lasu,
aby zyjac w ubostwie, szukaé Wyzwolenia (mokszy) i odpo-
kutowa¢ za grzechy. Jego bracia probuja odwies¢ go od tego
zamiaru (opow. 110), argumentujac, ze odmawiajac podjecia
wiladzy, schodzi ze $ciezki dharmy wyznaczonej dla krola.
Dowodza, ze obowiazkiem krola jest gromadzenie bogactwa,
pokonywanie wroga, ochrona poddanych i wymierzanie sprawie-
dliwo$ci. Krol oczyszcza sie z grzechéw przez sponsorowanie
wielkich rytuatéw ofiarnych, a nie przez zebraczy styl zycia.
Wyzwolenie jest ostatecznym celem Zycia, lecz zdobywa sig¢ je nie
po prostu przez ubostwo i zebractwo, lecz przez wyrzeczony styl
zycia, ktory polega na wykonywaniu przypisanych danej osobie
dziatan jako ofiary. Zebraczy styl Zycia jest ponadto wyznaczony
dla ludzi w ostatnim okresie zycia i po zrealizowaniu innych
obowigzkow. Wyrzeczone dziatania realizuje si¢ w kolejnych,
nastepujacych po sobie czterech trybach zycia. Pandawowie
wychwalaja szczegoélnie domowy (rodzinny) tryb zycia jako
odpowiedni obecnie dla fazy zycia Judhiszthiry. Krol Prawa
polemizuje z tymi argumentami, przeciwstawiajac wedyjskiej
$ciezce rytuatu i Prawa $ciezke jogi i Wyzwolenia (mokszy).



76 Mikotajewska Mahabharata

Wszystkie uzyte przez Pandawow argumenty przedstawione w
opowiesci 110 bedg podzniej przedmiotem szczegdtowych nauk
Bhiszmy dotyczacych Prawa Krolow. W kontekscie nauk o Prawie
Kroléw bedzie powracat rowniez temat Wyzwolenia, cho¢ sam w
sobie stanie sie glownym przedmiotem analizy dopiero w czesci
drugiej Santi Parvy, ktorej zostanie po§wiecony tom nastepny. W
tym miejscu warto zwroci¢ uwage na to, ze uzywane przez rozne
osoby argumenty i wyglaszane tezy nie sa zawsze ze soba w
kazdym szczegdle zgodne 1 jasno zaprezentowane. Uwazny
czytelnik odkryje wigc pewne sprzeczno$ci begdace cecha
oryginalnego tekstu, ktéry jest niejednolity i prawdopodobnie
powstawat w przeciagu dtuzszego okresu czasu.

Do podjecia wtadzy probujg rowniez sktoni¢ Judhiszthire swy-
mi argumentami medrzec Dewasthana i Wjasa (opowiesci 111-
112). Dewasthana poucza, ze cztowiek zostat stworzony po to, aby
gromadzi¢ bogactwo, ktére powinno zosta¢ ztozone w ofierze jako
srodek utrzymania istnienia §wiata i bogdw, i opisuje roézne drogi
poboznosci wlasciwe dla réznych kast. Wjasa z kolei wychwala
domows faze zycia whasciwa dla wszystkich kast, ktéra realizowa-
na zgodnie z nakazami Wed dostarcza $rodkow utrzymania catemu
$wiatu 1 rownoczesnie jest droga gromadzenia religijnych zastug.
Utrzymanie i harmonia $wiata zalezy rowniez od krolewskiego
wymiaru sprawiedliwoéci, i w zwiazku z tym krol powinien
zawsze charakteryzowac si¢ sitg 1 prawoscia. Krdl jest zmuszany
niekiedy do okrutnych czynéw, ale dopoki dziata w zgodzie z
Prawem Krolow, nie popetnia grzechu.

Krél Prawa, kontynuujac swa rozmowg z bra¢mi i Wjasg, argu-
mentuje, ze droga poszukiwania wiedzy jest lepsza od tej drogi,
ktora nakazuje gromadzenie bogactwa w celu zlozenia go w ofie-
rze, bo szukajac bogactwa tatwo zej$¢ na droge grzechu, jak to si¢
stalo jego zdaniem z nim samym, bo to jego zadza krdlestwa
doprowadzita do wymordowania catej rodziny. Wjasa doradza mu
jednak podjecie dzialania wykonywanego jako ofiara, tak jak
Kryszna doradzat to Ardzunie przed rozpoczgciem bitwy, gdyz
takie postgpowanie jest zgodne z jego wynikajagcym z urodzenia
obowiazkiem. Krol zdobywa niebo dziataniem, a nie kontemplacja.
Wijasa przypomina mu ponadto, ze nie powinien obwinia¢ sam
siebie o to, co si¢ stato, bo jazn nie jest tym, kto dziala, i poniewaz
ludzki rozum jest ograniczony, cztowiek powinien w wyborze
dziatan kierowaé sie nakazami i stwierdzeniami Wed. Przekonuje
Kréla Prawa, ze podejmujac wojn¢ z Kaurawami, wykonal to,
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czego zadat od niego Czas i Ze obecnie powinien oczysci¢ si¢ z
powstalego zta whasciwa dla kréla pokutg. Na prosbe Judhiszthiry
kontynuuje swa mowe, opisujac rozne rodzaje pokuty wiasciwej
dla réznych grzechow.

Judhiszthira, zrozumiawszy w koncu, ze krol, ktory nie pode;j-
muje wladzy, schodzi ze $ciezki Prawa, uspakaja swoj wzburzony
umyst i gdy konczy si¢ okres wyznaczony na zatobe, opuszcza
pola Kurukszetry i w uroczystej procesji powraca do Hastinapury,
aby podja¢ wiadze. Podczas koronacji przyjaciel Durjodhany,
rakszasa o imieniu Czarwaka, przybiera posta¢ bramina i rzekomo
w imieniu wszystkich braminéw potgpia Judhiszthire. Oburzeni
bramini zabijaja go przy pomocy dzwicku §wigtej sylaby ,,0M”.
Ten rodzaj $mierci byt mu od dawna przeznaczony.

2. Nauki Bhiszmy: Prawo Krolow

Druga czg$¢ pierwszej czgsci ksiggi dwunastej, Santi Parvy,
jest calkowicie poswiecona naukom Bhiszmy. Za namowsa
Kryszny i medrca Wjasy Krol Prawa i jego bracia udajg si¢
ponownie na pola Kurukszetry, aby zgromadzi¢ si¢ wokot
Bhiszmy, ktory lezy na swym tozu ze strzat, czekajac na wlasciwy
moment, aby uwolni¢ z ciata swa dusze. Bhiszma taczy si¢ z
Kryszng dzigki jodze i otrzymuje od niego pelng wiedze¢ Prawa
(opow. 115). Cho¢ Bhiszma waha si¢, czy w obecnosci Kryszny,
ktory jest Stworca $wiata i glosem Wed, powinien wygtaszaé swe
nauki, Kryszna nadaje mu swymi stowami pelny autorytet (opow.
116). Nauki Bhiszmy dotyczace dharmy kréléw zostaty zawarte w
dwoch ksiegach: pierwsza Rajadharmanusasana Parva opisuje
Prawo Kréléw, a druga Apaddharmanusasana Parva—Prawo
odnoszgce sie do sytuacji katastrofy.

Bhiszma po ogolnej charakterystyce krolewskich obowigzkdéw
opisuje szczegdtowo Prawo Krolow, odnoszac je do Prawa innych
kast. Rozpoczyna swe nauki opowiadaniem o powstaniu ,,nauki o
rzadzie” (dandaniti) Brahmy, ktéra dostarcza postaw w
sprawowaniu wladzy krélewskiej (opow. 117), oraz o narodzinach
pierwszego krola, Prithu, odleglego potomka Wisznu, ktory zdotat
pozna¢ calg ,nauke o rzadzie” i zostal namaszczony przez
braminéw na krola, poniewaz w jego ciele zamieszkal Wisznu,
nadajagc mu prawomocno$¢. Nastepnie wyjasnia obowigzki
wszystkich kast, omawia cztery tryby zycia wyznaczone dla
braminéw i wskazuje na nadrzedno$¢ Prawa Krélow w stosunku
do innego Prawa, poniewaz obowiazki krolow leza u podstaw
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Prawa pozostatych kast, umozliwiajac jego realizacje (opow. 118).
Kontynuujgc ten temat (opow. 119), opisuje rozmowe krola
Mandhatri z Wisznu (Narajana), ktory ukazuje si¢ przed nim w
czasie rytuatu ofiarnego, przybierajac forme¢ Indry i poucza go, ze
krol powinien by¢ herosem, ktéry idzie droga bogdw, i ktory
dziatajac zgodnie z ,nauka o rzadzie”, realizuje swe okrutne
obowigzki, niszczac wrogdéw wszechswiata i umozliwiajagc bram-
inom utrzymywanie religii oraz funkcjonowania tego $wiata.
Bhiszma poucza ponadto Judhiszthire, ze krol, wykonujac swe
najwyzsze obowigzki i idac drogg krélewskiego Prawa, zdobywa
najwyzsza nagrode rowna tej, ktorg osigga bramin realizujacy
przypisane mu cztery tryby zycia. Bhiszma, kontynuujgc nauczanie
o znaczeniu krola dla catego wszechswiata (opow. 120), wyjasnia,
ze nie tylko stan krolestwa, ale charakter eonu zalezy od prawosci
krola 1 jego znajomo$ci i umiejetnoSci stosowania ,nauki o
rzadzie”.

W kolejnych naukach Bhiszma omawia bardziej szczegdtowo,
w jaki spos6b krol powinien wykonywaé swe obowigzki ochrony
Prawa, krélestwa i poddanych (opowiesci 121-124). Jak podkresla,
krél realizuje je swoja prawoscig, wspolpraca z braminami,
odpowiednim doborem kaptanow, ministrow i doradcoéw, oraz
wlasciwa organizacje administracji, gospodarki, obrony, jak i
wilasciwg polityke podatkowa. Gdy krol zaniecha wspotpracy z
braminami, w krélestwie zapanuje chaos. Krol powinien korzystaé
z rady swego troskliwie dobranego kaptana i troszczy¢ si¢ o
prawdziwych bramindw, bo bramini zostali stworzeni pierwsi i
ziemia, ktorg krol powinien ochrania¢, faktycznie do nich nalezy
(opow. 121). ,,Ochrona i rozwoj krolestwa bazuje na krélu, a
ochrona i rozwdj krola bazuje na krolewskim kaptanie. Krolestwo
cieszy si¢ pomyslnoscia, gdy ukryty wewnatrz lgk mieszkancow
zostaje rozproszony przez braminéw, a ich lek przed zagrozeniami
zewngetrznymi zostaje rozproszony przez kréola dzigki sile jego
broni”. W kolejnych naukach Bhiszma poucza Judhiszthire w
sprawie doboru kaptanow, ministrow i doradcéw oraz koniecz-
nosci przestrzegania regul zaréwno przy podejmowaniu decyzji
politycznych, jak i wymierzaniu sprawiedliwo$ci (opow. 122).
Podkresla, ze ,,zdolno$¢ do bycia nieufnym wobec kazdego nalezy
do tajemnic nauki o sprawowaniu wladzy”. Nastepnym tematem
jest gospodarka, podatki i skarbiec (opow. 123).

Bhiszma podsumowuje swe nauki o zarzadzaniu krélestwem,
podkreslajac raz jeszcze, ze prawos¢ i obrona prawosci sa
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wlhasciwymi $rodkami rzadzenia (opow. 124) i dlatego krol
powinien mie¢ prawg dusza, bedac uosobieniem Prawa (dharmy) i
jego obroncy. ,,Wszystkie zywe istoty zaleza od Prawa, a Prawo
bazuje na krolu”. Judhiszthira, syn boga Prawa, Dharmy, jest
idealem dobrego krdla, uosobieniem prawo$ci, Krolem Prawa,
Dharmaradza, ktory narodzit sie na ziemi, aby z boskg pomoca
Kryszny przywroci¢ na ziemi moc Prawa zniszczonego przez
Nieprawo$¢. Jego dzieje w Mahabharacie s dziejami upadku i
powrotu Prawa na ziemi, co jest réwnoznaczne z upadkiem i
powrotem religii.

Kontynuujac, Bhiszma przystepuje do omowienia rdznych
niuansow prawo$ci w postgpowaniu z wrogiem (opowiesci 125-
127). Stwierdza, ze szukanie zwyciestwa wymaga niekiedy uzycia
podstepu i wykonania czynow uchodzacych zwykle za okrutne, i
poucza, kiedy tego rodzaju przemoc jest dozwolona, stajac si¢
dobra przemoca w obronie Prawa i jakie sg granice nieuczciwosci
W postgpowaniu z wrogiem. Wychwala herosow oddajacych zycie
w uczciwej walce z wrogiem, podkreslajac, ze bitwa jest wielkim
rytuatem ofiarnym otwierajacym poleglym droge wprost do nieba.
Wojownik, uczestniczac w tym wielkim rytuale ofiarnym, realizuje
swoj obowiazek 1 oczyszcza si¢ z grzechow. ,,Caty ten §wiat opiera
si¢ na ramionach heros6w. Herosi stoja na strazy dobrobytu innych
i wszystko, co istnieje zalezy od herosow”. Walka powinna by¢
jednak prowadzona zgodnie z regutami Prawa (opowiesci 125-
126). Istnieja reguty dotyczace zardwno uczciwej walki, jak i
granic nieuczciwos$ci w walce prowadzacej do zwycigstwa. Reguty
moga mie¢ rozny charakter. Niektore bazujg na zwigzku z Prawda,
inne wynikaja z rozumowania, a jeszcze inne majg charakter
instrumentalny. Istnieje wiele instrumentalnych regut, ktére
zwiekszaja szanse na zwycigstwo. Niektore z nich zalecaja jednak
postegpowanie, ktore w jezyku Prawa uchodzi za grzeszne i
nieuczciwe. Szukajacy zwyciestwa krol powinien znaé zardwno
uczciwe jak i nieuczciwe sposoby pokonywania wroga. Srodkow
nieuczciwych moze uzywaé jedynie wowczas, gdy jest to jedyna
droga ochrony przed niebezpieczenstwem, ktére grozi mu ze
strony wroga. Opowies¢ o rozmowie krola Kszemadarsina z
medrcem Kalakawrikszija (opow. 127) dowodzi, ze chot
dozwolone jest uzywanie w walce podstepu, z ktorego skutkow
mozna oczysci¢ si¢ przy pomocy odpowiedniego rytuatu ofiarnego,
nie nalezy nigdy wybiera¢ takich sposobow pokonania wroga,
ktére wymagatyby od kréla oparcia catego swego zycia na falszu i
Nieprawos$ci. Gdy jeden prawy krol pokona innego prawego kréla
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w uczciwej walce, powinni szuka¢ dla siebie dalej prawych
srodkéw wspotdziatania. Cho¢ walka nalezy do obowigzkow
wojownika, pokdj jest lepszy niz wojna, i krol powinien zawsze
najpierw szukac rozwigzan pokojowych.

W dalszym nauczaniu (opow. 128) Bhiszma powraca do
tematu umiejetnosci rozrézniania Prawdy od fatszu i prawosci od
nieprawos$ci, ktory pojawiat si¢ juz w Mahabharacie wczesniej
(ksiega VIII, Karna Parva, opow. 95, p. 6). Prawda przybiera
niekiedy forme fatszu, i to, co ongis$ uchodzilo za prawe dzialanie,
staje si¢ grzeszne. Kroczenie $ciezkg prawoSci wymaga wigc
rozwagi i umiejetnosci dokonywania moralnych rozréznien w
konkretnej sytuacji. Bardzo trudno okreslic z gory i w kazdym
szczegole, ktore dziatania sg i ktore nie sa prawe, jak i to, czym
jest Prawo. Bhiszma nie zgadza si¢ z pogladem, ze Prawem jest po
prostu to, co zostalo wypowiedziane w $wietych naukach i
opowiada si¢ za bardziej ogolnym rozumieniem Prawa, twierdzac,
ze Prawem, czyli dharmg jest to, co stuzy podtrzymywaniu zycia
wszystkich zywych istot i poszczegodlne jednostki powinny bra¢ to
pod uwage w swych wyborach konkretnych dziatan. Swicte nauki
dostarczaja jednakze swymi nakazami wskazowek, co czyni¢, aby
nie zej$¢ ze Sciezki Prawa i na prosbe Judhiszthiry Bhiszma
wymienia szereg z nich.

Bhiszma powraca nastepnie do tematu doboru ministrow i
stuzby przez kréla, pouczajac, ze krol nie powinien kierowac si¢ w
tej sprawie sympatiami, lecz rozpoznaniem prawdziwej natury
kandydatow na te stanowiska i ich umiejetnosci, a takze powinien
poddawa¢ ich surowym testom i kontroli. Jako ostrzezenie
przytacza opowies¢ o pewnym ascecie i psie, ktory otrzymat od
litosciwego ascety straszliwg forme¢ Sarabhy w celu samoobrony,
lecz szybko zapomnial o swej psiej naturze i cieszac si¢ nowa
forma, chciat zjes¢ swego dobroczynce (opow. 129). Krdl, ktdry
ma zle dobranych ministrow, nie zdota wykona¢ wyznaczonych
dla niego zadan. W tym miejscu Judhiszthira prosi Bhiszmg, aby
raz jeszcze podsumowal obowiazki i zadania kréla, co Bhiszma
czyni, uzywajac analogii miedzy krélem i pawiem oraz opisujac w
jaki spos6b krol realizuje swe zadania z pomocg swych ministrow.

Prawo$¢ jest na ziemi utrzymywana migdzy innymi dzigki
narodzinom kary personifikowanej jako ogniste bdstwo przy-
bierajacej rozne formy. W swym nauczaniu Bhiszma czesto
wspomina o krélewskim berle kary. Kara w rekach krola staje si¢
bowiem wymiarem sprawiedliwosci lub inaczej legalng procedura
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(Wjawaharg) bedaca uswieconym sposobem dochodzenia do
prawdy w sprawie wykroczen (opow. 130). Istniejg trzy rodzaje
legalnej procedury, ktére wyptynety z Brahmy. W pierwszym, krol
pelni role arbitra po wystuchaniu argumentéw stron za i przeciw
wymierzeniu kary; w drugim, postepowanie oskarzonego jest
odnoszone do nauk i zalecen Wed; w trzecim postepowanie
oskarzonego jest odnoszone do norm obyczajowych, ktore
pozostaja w zgodzie z pismami. Sama kara zostala krolowi
przekazana w dtugim procesie sukcesji majgcym swoj poczatek w
Wisznu, ktéry na prosbe Brahmy przybrat forme¢ kary, ktora po
narodzeniu si¢ z Brahmy znikneta po przybraniu przez niego
tagodnej formy. Krdl, trzymajac w dioni berto kary, jest tym, ktory
zmusza obywateli do prawosci i wymierza sprawiedliwo$¢ w
stosunku do tych, ktorzy zeszli ze S$ciezki Prawa. ,,Wymiar
sprawiedliwosci jest uwazany za najwigkszego obronce wszystkich
i wszystkiego. Sprowadza caty $wiat na $ciezke prawosci”.
Nauczanie o Prawie Krolow Bhiszma zakancza omowieniem
trzech czesto wspominanych w Mahabharacie celéw zyciowych,
ktorymi sg Prawo, Zysk i Przyjemno$¢ (opow. 131). Poucza, ze
szukanie Wyzwolenia (mokszy) nie musi by¢ alternatywna $ciezka,
bo podazanie za tymi celami we wiasciwy sposob, traktujac je jako
droge do poznania jazni, ostatecznie doprowadzi do Wyzwolenia.
Osiagniecie Wyzwolenia jest jednak trudne, a szukanie Zysku i
Przyjemnosci z pominigciem Prawa zanieczyszcza grzechem. Krol
powinien si¢ z tych zanieczyszczen oczyszczaé przy pomocy
réznych religijnych praktyk. Cho¢ zrealizowanie ostatecznego celu
(Wyzwolenia) poprzez podazanie za Prawem, Zyskiem i
Przyjemnos$cig nie jest tatwe, to jednak nalezy pamigtaé, ze
porzucenie tych trzech celow zyciowych w swym dziataniu moze
mie¢ fatalne skutki, niszczac inteligencj¢ i prowadzac do
nikczemnych dziatan. Najlepsza droga realizowania tych trzech
celow zyciowych jest praktykowanie ,dobrego zachowania”.
Bhiszma ilustruje t¢ tezg opowiadaniem o rozmowie Dhritarasztry
z Durjodhang oraz o demonie Prahladzie, ktorego Indra pozbawit
krélestwa, odbierajgc mu ,,dobre zachowanie”, dzigki ktéremu
Prahlada odebrat poprzednio krolestwo Indrze. Ludzie, szukajac
owocow dzialan, upieraja si¢ czesto przy pewnych dziataniach, bo
nie moga pozby¢ sie nadziei, ze przyniosa one oczekiwane
rezultaty. Nalezy jednak uwolni¢ si¢ od takiej zludnej nadziei.
Istnieja rowniez sytuacje, w kt6rych nie wystarczy praktykowanie
»dobrego zachowania” i odwotanie si¢ do pamigci przesztych
dziatan, aby pozosta¢ osobag prawa, i w ktorych, co wigcej, moze
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by¢ konieczne wykonanie dziatan uchodzacych w normalnych
warunkach za nieprawe. Do takich sytuacji naleza sytuacje kleski,
nieszczescia, czy katastrofy. Wowczas nalezy wybiera¢ dziatania,
bazujac na swej umiejgtnosci odroznienia dobra od zta i biorgc pod
uwage pewne pryncypia. Do takich pryncypiow nalezy na przyktad
konieczno$¢ podjecia dziatan stuzgcych wypetnieniu skarbca, bo
pozbawiony majatku krol nie moze realizowa¢ swego naczelnego
obowigzku, ktérym jest podtrzymywanie zycia. Krol i kréolestwo
powinny ochrania¢ si¢ nawzajem. Jednakze gdy kryzys si¢ konczy,
krél powinien powrdci¢ do dawnych praktyk i oczysci¢ si¢ ze
swoich grzechow przez wykonanie odpowiednich rytéw.

3. Prawo w sytuacji katastrofy

W drugiej czesci swych nauk (Apaddharmanusasana Parva)
Bhiszma zajmuje si¢ bardziej szczegétowo Prawem w sytuacji
katastrofy. Na prosbe Judhiszthiry wymienia szereg pryncypiow,
ktore krol powinien bra¢ pod uwage, decydujac o swym postepo-
waniu w takiej sytuacji (opow. 132). Przede wszystkim powinien
mie¢ na uwadze ochrone swego zycia, bo dopdki zyje krol, jest
nadzieja na odzyskanie utraconego krolestwa, jednakze gdy
zostanie zmuszony przez wroga do podjecia walki, powinien
walczy¢ 1 zging¢ z odwagg herosa. Powinien réwniez ochrania¢
zycie bramindéw, bo to oni dzieki swej umiejetnosci réznicowania
miedzy dobrem i ztem dostarczaja standardéow dobrego zachowa-
nia, a krdl jest obronca istnienia standardow i Prawa. Nastepnym
pryncypium jest obowiazek podjecia walki o wypehienie skarbca i
odzyskanie wtadzy, ktora dostarcza Prawu oparcia. Krol powinien
uzy¢ swego bogactwa na utrzymanie armii i sponsorowanie
rytuatow ofiarnych, i w swym dziataniu powinien zawsze bra¢ pod
uwagge specyfike miejsca i czasu.

Bhiszma kontynuujac, ilustruje wlasciwe sposoby dzialania w
kryzysowej sytuacji, cytujac starozytne opowiesci. Umiejetnosé
podejmowania negocjacji hawet z wrogiem ilustruje opowiescia o
kocie Lomasa i myszy o imieniu Palita (opow. 133), wskazujac, ze
zaufanie myszy do kota i podjecie z nim negocjacji bylo
tymczasowe i opieralo si¢ na fakcie, ze grozilo im to samo
niebezpieczenstwo. Jednak gdy sytuacja zmienita si¢, madra mysz
nie ufala juz dluzej stodkim stowom kota, bazujac na znajomosci
zaréwno swojej, jak i kociej natury. Bhiszma kontynuuje temat
subtelnej granicy zaufania opierajacej si¢ na znajomos$ci natury
rzeczy, cytujac opowies¢ o krolu Brahmadacie i ptaku Pudzani,
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ktorych przyjazn zostata nieodwracanie zniszczona z powodu
wyrzadzenia sobie nawzajem niezamierzonego zta i mimo uzycia
stodkich stow nie mogta by¢ wznowiona, tracac swoja szczerosc.
Jak konkluduje Bhiszma, cztowiek biorac pod uwage warunki, w
ktorych sie¢ znalazt, powinien by¢ zdolny ,,zaréwno do pokoju z
wrogiem, jak i sprzeczki z przyjacielem”. W kolejnej rozmowie
Bhiszma poucza, ze ten, kto popadl w nieszczgscie, moze z
fatwoscia pas¢ ofiarg stodkich stow fatszywych przyjaciot,
ilustrujgc to opowiescig o zalobnikach, ktorzy optakujac Smieré
swego jedynego potomka, padli ofiarg stodkiej i ,,uczonej” mowy
sepa i szakala, ktorzy wykorzystujac ich nieszczescie, wypowiadali
stodkie stowa, majac na uwadze swoj wlasny interes (opow. 138).
Falszywy przyjaciel zastuguje zawsze na wieczne potgpienie.
Bhiszma Ilustruje to opowiesciag 0 szlachetnym zurawiu (opowies¢
142) i niewdzigcznym braminie, ktory zaniechat studiowania Wed i
poszukujac bogactwa, zamieszkal we wiosce okrutnych mysliwych,
zapominajagc o swym urodzeniu i1 przejmujac ich styl zycia.
Pewnego dnia pod wplywem krytyki ze strony wedrownego
bramina, postanowit opusci¢ mysliwych, powroci¢ do swego kraju
i zy¢ znowu jak bramin. Podczas swojej wedrowki, gdy byt bardzo
zmeczony i1 glodny spotkat zurawia, ktory nakarmit go i ofiarujac
mu swoja przyjazn, wskazal mu sposob na zdobycie bogactwa u
kréla rakszasow, ktorego on ciagle pragnat. Po zdobyciu bogactwa
bramin ten, kt6ry miat ciagle podta dusze mysliwego, zapomniat o
swej przyjazni z zurawiem 1 zdradziecko go zabit, myslac jedynie
o tym, aby mie¢ wystarczajacg ilo$¢ jedzenia podczas dalszej
wedrowki. Za swoj podly czyn zaplacit pieklem, cho¢ ozywiony
przez bogow zuraw okazal mu wspotczucie i swym wstawien-
nictwem powrdcil mu zycie, gdy zostal zabity przez rakszasow.

Jak stwierdza dalej Bhiszma, w sytuacji kryzysu to, co
normalnie uchodzi za grzeszne, moze utraci¢ swodj grzeszny
charakter, ilustrujac to opowiescig o braminie Wiswamitrze, ktéry
zdobyt umiejetno$¢ rozrozniania dobra od zta i nie popetnit
grzechu, spozywajac w okresie wielkiego gltodu zakazane psie
migso nalezace do niedotykalnego czandali, gdyz probujac
utrzymac si¢ przy zyciu, ratowat jazn zamieszkujacg w ciele (opow.
135). Jednakze, jak dalej poucza Bhiszma, nawet ten kto sam
zostat dotkniety przez nieszczg$cie, nie powinien nigdy odmawiaé
udzielenia ochrony temu, ktory o nig prosi i w swym opowiadaniu
wychwala prawo$¢ golebia, ktéry wierny zasadzie go$cinno$ci
nakarmit swym cialem grzesznego ptasznika, ktory szukat u niego
ochrony, gdy spadlo na niego nieszczgscie (opow. 136). Jego
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prawy akt samo-poswigcenia zmienit zte serce ptasznika, ktoéry
porzucit swdj niegodziwy zawdd, aby szukaé nieba. W Kkolejnej
opowiesci Bhiszma opowiada o krolu DzanamedZaji, ktory popadt
w nieszczescie, popelniajac nieswiadomie grzech zabdjstwa
bramina, lecz oczyscil si¢ z niego dzigki zyczliwosci bramina
Indroty, ktéry sam narazajac si¢ na krytyke ze strony innych
braminéw, zechciat z nim mimo jego grzechu rozmawiac, aby moc
pouczy¢ jego i wszystkich innych krolow, jak radzi¢ sobie z
trudnymi sytuacjami (opow. 137).

Judhiszthira, stuchajac nauk Bhiszmy o prawych dziataniach w
sytuacji kryzysu, pyta go o to, co powinien uczyni¢ ten, kto sam
sprowadzit na siebie nieszczeScie, prowokujac poteznego wroga
swa pychg. Bhiszma w odpowiedzi opowiada o poteznym drzewie
salmali, ktore zrozumiawszy swoj btad samo ukarato si¢ za to, ze
chwalito si¢ przed Wiatrem, ze zdota przewyzszy¢ go swa sita i z
wiasnej woli poddato si¢ jego wladzy (opow. 139). Pod wptywem
dalszych pytan Judhiszthiry powraca do ogoélniejszej rozmowy na
tematy moralnosci i Prawa. Judhiszthira pyta o grzech, pokute,
ignorancje, ludzkie wady, Prawdg, samo-kontrolg i umartwienia
(opow. 140). Bhiszma wyjasnia, ze grzech i ignorancja maja swe
korzenie w zawisci, wychwala samo-kontrole jako najlepsza droge
realizowania prawosci, dowodzi, ze Prawda mieszka w kazdym
bez wzgledu na przynaleznos¢ kastowa i jest rownoznaczna z
prawo$cig oraz wymienia manifestacje Prawdy w cziowieku.
Kontynuujac nauczanie omawia wady cztowieka, poswigcajac
specjalng uwage ludziom zjadliwym i niezyczliwym. W koncu
wyrdznia dobrych i ztych bramindéw, omawia obowiazek krola, aby
dostarcza¢ im $rodkoéw do zycia oraz mowi o pokucie i sposobach
oczyszczania si¢ z grzechow. Opowiada rowniez na pytanie Nakuli
dotyczace narodzin miecza, wyjasniajac, ze miecz pojawil sig
podczas wielkiego rytuatu ofiarnego jako mysl Brahmy i zostat
uzyty przez Siwe do pokonania asuréw, a nastepnie w tancuchu
kolejnych sukcesji znalazt si¢ w rekach Bharatow (opow. 141).

Pierwsza cze$¢ ksiggi dwunastej Mahabharaty zakancza
rozmowa Pandawow na temat celow zyciowych (opow. 143), w
ktorej Judhiszthira prosi braci, aby wypowiedzieli swa opini¢ na
temat tego, ktory z celéw jest najwazniejszy. Podczas gdy
poszczegolni bracia wychwalaja pierwszenstwo jednego z trzech
celéow, ktorymi sa Prawo, Zysk i1 Przyjemno$¢, Judhiszthira
wychwala czwarty cel, jakim jest szukanie Wyzwolenia (mokszy).
W ten sposob cze$¢ pierwsza Santi Parvy wraca na zakonczenie do
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swego poczatku, gdzie Judhiszthira, rozpaczajac z powodu
grzechow popelionych podczas wojny z Kaurawami, chce wyrzec
si¢ wladzy, aby szuka¢ Wyzwolenia. Krél Prawa od samego
poczatku jest nastawiony na szukanie Wyzwolenia, jednakze, jak
pouczaja go bracia, medrcy i Bhiszma, chce to uczyni¢ wybierajgc
Sciezke dla siebie nicodpowiednia. Porzucenie krolestwa i
zebraczy styl zycia sg dla wojownika nieodpowiednie. Krol
powinien szuka¢ Wyzwolenia, realizujac przydzielone mu zadania,
dla ktoérych narodzit si¢ na ziemi. Obecnie powinien wigc uwolni¢
si¢ od smutku wynikajacego z tego, ze prowadzac wojn¢ z
Kaurawami doprowadzit do zniszczenia wilasnej rodziny, szedt
bowiem drogg swego obowigzku i uczynit to, czego wymagal od
niego Czas. W wielkim rytuale ofiarnym, ktérym byta ta wojna, on
sam razem z bra¢mi odgrywat role wielkiego ofiarnika, ktorzy
ztozyt w ofierze to, co mial najdrozszego—swych krewnych i
nauczycieli—za cen¢ ustanowienia porzadku bazujacego na
szacunku dla dharmy i bogow oraz utrzymania istnienia catego
$wiata. To dzigki ich dzialaniu krew przelana na $wigtych polach
Kurukszetry oczyscita §wiat z chaosu i zta.
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Synopsis
Mahabharata, ksiega XII: Santi Parva, czes$¢ 2

1. O filozofii Mokszadharmy; 2. O religii Wyzwolenia i $ciezce wiedzy w opozycji
do $ciezki dziatania; 3. O procesie stwarzania $wiata, ewolucji Prakriti i stworzeniu
zywych istot przez Brahm¢; 4.0 poznawaniu duszy w kontekécie procesow
mentalnych zrodzonych z polaczenia duszy z ciatem; 5. O charakterze proceséw

prawosci; 7. O znaczeniu samokontroli i ujarzmiania umystu.

1. O filozofii Mokszadharmy

Na zakonczenie czg$ci pierwszej ksiegi XII Mahabharaty
zwane] Ksigga Pokoju (Santi Parva) przedstawiliSmy rozmowe
Judhiszthiry z bra¢mi, dotyczaca czterech celow zyciowych: Prawa,
Zysku, Przyjemnos$ci i Wyzwolenia. Judhiszthira pyta, na ktérym z
tych celow nalezy przede wszystkim skupi¢ umyst, szukajac
najwyzszego dobra. Sam opowiada si¢ za czwartym celem, ktérym
jest Wyzwolenie (moksza) prowadzace do stanu najwyzszej
btogosci. Celu tego nie mozna zrealizowa¢ przez dziatanie, lecz
jedynie poprzez dyscypling umystu, wiedz¢ i doskonalenie swej
duszy. Druga czes¢ Santi Parvy zawiera rozmowy Judhiszthiry z
Bhiszmg na temat drogi prowadzacej do Wyzwolenia. Rozwija si¢
tam dalej tematy poruszane przez Kryszng w rozmowie z Ardzung
w Bhagavad Gicie. Kryszna zalecal tam trzy $ciezki prawosci:
nieegoistycznego dziatania, wiedzy oraz emocjonalnego oddania
bostwu. Podczas gdy pierwsza czesé ksiegi XII dotyczyta $ciezki
dziatania, cze$ci druga i trzecia dotycza gtownie $ciezki wiedzy,
ktora jest droga prowadzaca do Wyzwolenia.

Czgsci druga i trzecia Santi Parvy tworza odrebng catos¢ zwang
Mokszadharma Parva, czyli ksiega o dharmie wyznaczajacej
droge do mokszy. Mokszadharma juz bardzo wyraznie formutuje
stwierdzenia zaliczane obecnie do nurtu sankhji i jogi. Prezentuje
system poje¢ charakterystycznych dla tych dwoch najstarszych
nurtéw indyjskiej filozofii, opisujacych rézne wymiary ludzkiej
subiektywnos$ci, rozwazanej w kontekscie jej powigzan ze swiatem
zewnetrznym, wewnetrznym, metafizycznym, jak i z historig zycia
konkretnej zywej istoty. Ta siegajaca odleglej przesztosci mysl
zainspirowata wiele religijnych i filozoficznych kierunkow
wschodu i przedarta si¢ na zachdd, inspirujac psychologie glebi i
wszelkie formy psychoanalizy. Warto si¢ z nig zapozna¢ i w ten



Ksigga XII czgé¢ 2 Synopsis 87

sposob powroéci¢ do oryginatu, ktory ciagle moze by¢ inspiracja
dla tego, co uwazamy za nowoczesng humanistyke.

Mokszadharme podobnie jak Bhagavad Gite zalicza si¢ dzisiaj
do jogi i pre-klasycznej teistycznej sankhji, bo cho¢ naleza one
bardziej do filozofii niz religii, ich zwiazek z religia jest silniejszy
niz w klasycznej sankhji, ktora ma charakter swiecki. Stwierdzenia
sankhji i jogi r6znig si¢ miedzy soba w pewnych kwestiach, lecz ze
wzgledu na ich ogromne podobienstwa sg czesto traktowane
tacznie. Za legendarnego tworce sankhji uwaza si¢ medrca Kapile,
podczas gdy za klasyczng prace z tej dziedziny uznaje si¢
Sankhjakarike 1swarakriszny, a za klasyczng pracg w systemie jogi
uwaza si¢ Jogasutry Patandzalego. Obie prace klasyczne mogg by¢
traktowane jako punkt odniesienia dla czesto jeszcze niejasnych
sformutowan Mahabharaty, ktore powstaty w okresie migdzy IV w.
pn.e. i Il w. n.e., podczas gdy sformutowania klasycznej sankhji
przypadaja na okres migdzy 11 i XI w. n.e.

Bhiszma w rozmowie z Judhiszthirg cytuje czgsto rozmowy
miedzy stynnymi medrcami. I tak na przyktad opowiesci 146-147
sa rozmowa migdzy Bhrigu i Bharadwadza, opowiesci 151-153
miedzy Manu i Brihaspatim, opowiesci 158-163 miedzy Wjasg i
jego synem Sukg. Niektore opowiesci, jak na przyklad opowiesé
168, zawieraja nauki medrca Kapili, legendarnego twoércy sankhii,
a opowies¢ 155 przedstawia nauki jego ucznia Pancasikhi.

Prezentowane w drugiej czeSci Santi Parvy rozmowy kraza
wokot kilku tematow, siggajac coraz glebszego dna, gdzie ukrywa
si¢ prawda, ktorej ta my$l szuka. Sg to tematy takie jak stwarzanie
i niszczenie wszechs$wiata; dusza i ciato; rzeczywisto$s¢ duchowa i
materialna; nierealnos¢ tego $wiata; rozwoj duchowy i wyzwalanie
si¢ spod wptywu natury materialnej i obowigzku reinkarnacji;
przeciwstawnos¢ 1 ograniczenia $ciezki dziatania w poréwnaniu ze
sciezkg wiedzy, ktora jest $ciezka jogi 1 zaprzestania dzialan;
natura Brahmana i bogéw. Réwnoczesnie wiele rozméow dotyczy
obrony autorytetu Wed i dowodzenia, ze sprzeczno$ci miedzy ich
stwierdzeniami sg pozorne i wynikaja z niezdolnosci tego, kto je
studiuje, do zrozumienia, ze odnosza si¢ one do dwoch Sciezek—
dzialania i wiedzy—ktore sg roztaczne i wykluczaja si¢, cho¢ z
drugiej strony sa dla siebie uzupelieniem. W wielu rozmowach
wida¢ inspiracje pochodzaca z Bhagavad Gity oraz probe
rozwiniecia i rozumienia pojawiajacych si¢ tam tez.

Na pierwszy rzut oka ma si¢ wrazenie, ze stwierdzenia
dotyczace zaréwno istoty Brahmana, jak i stworzenia $wiata oraz
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inne sg pelne sprzecznosci. Jednakze przy blizszym spojrzeniu
sprzecznosci te znikaja, gdyz zaktada si¢ tutaj, ze istniejg rozne
poziomy poznania i poznanie moze i$¢ coraz glebiej, az dotrze do
rzeczywistosci ostatecznej, ktora jest niepoznawalng przez zwykte
mechanizmy poznawcze prawdg. Zanim umyst ludzki tam sig¢
znajdzie, blaka si¢ po dzungli sprzecznosci i antynomii. Swiat
zjawiskowy ciagle przybiera inng forme¢ zaleznie od tego, kto
poznaje i ten, kto dociera ostatecznie do prawdy o rzeczywistosci,
wie, ze tak gngbiagce mys$l zachodu antynomie sa jedynie
zhudzeniem i wynikaja z iluzji stwarzanej przez zmysty i umyst. To,
ze co$ jest 1 rownoczesnie nie jest, lub ze co§ rownoczeénie ma i
nie ma jakiego$ atrybutu, jest w indyjskiej filozofii kategorig
logiczna, lub inaczej iluzja, badz wiasnoscig ludzkiego umystu,
czy rozumienia.

Te same tematy poruszane w poszczegélnych rozmowach
nosza na sobie $lady tego, ze zostaly napisane w réznym czasie i
stad tym bardziej wydajg si¢ niekiedy ze soba sprzeczne. Indyjska
filozofia jednakze z tatwoscig przekracza sprzecznosci, widzac w
nich jedynie btadzenie umyshu, ktory nie potrafi uwolni¢ si¢ od
wplywu zjawiskowego $wiata, ktory zreszta sam tworzy. Sprzecz-
nosci te sg wazne dla historykdéw mysli i purystow, lecz nie
przeszkadzaja w widzeniu Mahabharaty jako koherentnej catosci.
Dokonajmy teraz krotkiego przegladu najczesciej pojawiajacych
si¢ tematow.

2. O religii Wyzwolenia i $ciezce wiedzy w opozycji do Sciezki
dzialania

Pierwsze dwie opowiesci (144-145) majg wyraznie charakter
wstepny i1 wskazuja na Wyzwolenie jako na najwyzszy cel, ktorego
realizacji powinna szuka¢ rodzaca si¢ na ziemi zywa istota.
Wychwalaja $ciezke wiedzy prowadzaca do Wyzwolenia, ktora
uwalnia osobe od obowigzku ponownych narodzin i prowadzi do
stanu wiecznej blogosci, ktory jest stanem wilasciwym dla
Brahmana, przeciwstawiajac ja S$ciezce religijnych dziataf,
prowadzacej co najwyzej do szczgscia w niebie, ktére jest
krotkotrwate i nie uwalnia duszy od obowigzku ponownych
narodzin oraz konsumpcji skutkéw swych przesztych dziatah. W
opowiesciach tych zostaly réowniez przedstawione indywidualne
przypadki osob, ktore zdobyly Wyzwolenie przez nagle ol$nienie
lub $wiadomie szukaly drogi prowadzacej do Wyzwolenia.
Sugeruje si¢ tutaj, ze Wyzwolenie wiaze si¢ z osiaganiem pewnego
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okreslonego stanu umystu, ktéry jest do zdobycia za zycia, a nie
dopiero po $mierci, jak to jest w przypadku nieba zdobywanego
przez religijne dziatania.

3. O procesie stwarzania $wiata, ewolucji Prakriti i stworzeniu
zywych istot przez Brahme

Nastepne dwie opowiesci (146-147) przedstawiajg rozmowe,
podczas ktorej wielki riszi Bhrigu odpowiada na pytania medrca
Bharadwadzy, dotyczace procesu stwarzania budulca wszech-
Swiata, tajemnicy zycia oraz stworzenia zywych istot przez
Brahme. W rozmowie tej mamy pierwszy zarys opisu mechanizmu
stwarzania budulca wszech§wiata w procesie okreslanym przez
sankhje jako ewolucja natury materialnej Prakriti (ewolucja ta, jak
si¢ ja opisuje w hinduizmie wspodtczesnie, zostata przedstawiona w
Aneksie 2). W wersji proponowanej przez Bhrigu, Mahat
(Rozumienie) wyptywa z Manasy (umystu, czy tez s$ladow
pamigciowych na poziomie globalnym), nastgpnie pojawia si¢ ego-
swiadomo$¢ (ahamkara) i nastepnie pig¢ ,,wielkich” elementow
mahabhuta. Paralelnie opisuje si¢ pojawienie si¢ stworcy zywych
istot Brahmy, ktory jest pierwszym i najstarszym ucielesnieniem
lub kombinacja wymienionych sktadnikéw budulca wszechswiata
wystepujacych razem w formie ciala, w ktorym zamieszkuje dusza.
Dodaje si¢ tu istnienie oceanu i Boskiego Lotosu stworzonego
przez Manasg. (W opow. 152 stwierdza si¢, ze ten Lotos wyrdst z
pepka Kryszny, ktory potozyt si¢ na wodach, zwanego rowniez
Narajang.)

W powyzszym opisie stwarzania pozostaje wiele tajemnic, jak
chocby tajemnica zycia i tego czynnika, ktory ozywia ciato. Bhrigu
w odpowiedzi na pytanie Bharadwadzy zarysowuje charaktery-
styczny dla sankhji dualizm duszy i ciata (dyskutowany blizej w
opowiesci 155 przez ucznia Kapili) wymieniajac duszg jako ten
czynnik, ktérego obecno$§¢ nadaje cialu zycie, réwnocze$nie
jednak wyjasnia, ze tym co umozliwia ciatu ruch i zycie, jest pigé
»wielkich” elementow, ktére tworza ciato i jego organy, czyli,
moéwiac ogolnej, produkty ewolucji natury materialnej Prakriti.

W opisie stwarzania $wiata przez Bhrigu, Brahma, pierwsza
zywa istota, jest stworca zamieszkujacych wszech§wiat zywych
istot, czyli uciele$nionych dusz. Nie jest jednak ich stworca
bezposrednim i co wigcej, nie jest bezposrednim stworca ich
zrdznicowania. Sam stworzyt swych synow, braminéw Pradzapa-
tich i prawo, ze kazda uciele$niona dusza musi sama skonsumowac
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owoce swych dziatan, czyli tzw. prawo karmy. Wszystkie zywe
istoty stworzone przez Pradzapatich, sktaniane przez naturg
materialng do dziatania, same s3 odpowiedzialne za to, na jakim
poziomie istnienia urodza si¢ ponownie. Prezentowane w opow.
146-147 nauki Bhrigu sg o wiele blizsze stwierdzeniom filozofii
sankhji niz mitologii.

W tym zarysowanym w naukach Bhrigu schemacie charakte-
rystycznym dla sankhji brakuje jeszcze wyraznych stwierdzen o
Puruszy. Bhiszma uzupehia ten obraz, wskazujac na Najwyzsza
Dusze (Purusze) jako oryginalng i pierwsza przyczyne¢ stwarzania
Swiata, wyjasniajac to bezposrednio Judhiszthirze (opow. 148)
oraz powtarzajac rozmow¢ miedzy Manu i Brihaspatim (opow.
150), w ktérej Manu naucza o pozbawionym atrybutéw Brahmanie
jako przyczynie wszech$wiata.

Kontynuujac watek stwarzania $wiata w dalszych opowiesciach
rozwaza si¢ bardziej szczegétowo temat Puruszy i Prakriti w
jednym ciele, bedacych tworcza zasada wszechswiata (opow. 152 i
154), jak i temat Brahmana i jego dwojaki sposob istnienia, jako
tego, kto jest bez atrybutéw i jako tego, kto posiada atrybuty
(opow. 150). Poszczegélne rozmowy opisujg wigc proces
stwarzania $wiata coraz glebiej. Podczas gdy rozmowa Bhrigu z
Bharadwadza ukazuje stwarzanie $wiata jako ewolucj¢ Prakriti,
rozmowa Manu z Brihaspatim wskazuje na pozbawionego atrybu-
tow Brahmana jako przyczyne wszech$wiata begdgca ponad
Prakriti, a opowies¢ 152 dotyczaca Kryszny jako stworcy $wiata
przedstawia Kryszne jako Najwyzsza Osobe Boga o podwojnej
naturze (Purusza-Prakriti) bedacg Zrodiem lub tworczg zasads
wszech$wiata 1 jako Narajane (tego, ktory lezy na wodach), ktory
sam jeden zna Brahmana.

Obok stwarzania $wiata porusza si¢ temat jego niszczenia.
Zjawiskowy lub inaczej zamanifestowany wszechswiat jest
nietrwaly. Ewolucja natury materialnej Prakriti dostarczajaca
wszechswiatowi budulca i stwarzajaca dwadziescia trzy zasady
rzeczywisto$ci materialnej rozwija si¢ i zwija w okre§lony i
regularny sposob jak pory roku. Wyjasnia to Wjasa w rozmowie ze
swym synem Suka (opow. 158) odwotujac sie¢ do pojecia czasu.
Opisuje szczegdtowo miary czasu i cykliczno$¢ stwarzania,
istnienia, psucia si¢ i niszczenia wszech$wiata. Temat stwarzania i
niszczenia pojawia si¢ rowniez w innych opowiesciach, jak na
przyktad w opowiesci 170 (p. 4), gdzie medrzec Dewala-Asika
odpowiada na pytanie Narady o proces stwarzania i niszczenia, a



Ksigga XII czgé¢ 2 Synopsis 91

takze w opowiesci 171, gdzie medrzec Sanat-Kumara naucza asurg
Wrtre o cyklach tworzenia i niszczenia $wiata, i w tym kontekscie
dotyka ponownie tajemnicy Kryszny, nauczajac, ze Najwyzszy
Pan, ktory jest czysta swiadomoscia i nie ma atrybutow, w okresie
stwarzania przybiera atrybuty, ktorymi sg produkty ewolucji natury
materialnej Prakriti i zamieszkuje w zywych istotach zaréwno jako
to, co jest niezmienne, jak i to, co jest zmienne.

Whbrew pozorom rozwazania na temat stworzenia i niszczenia
Swiata nie odbiegajg daleko od problematyki Wyzwolenia i Sciezki
wiedzy. Prowadza do okreslenia tego, co jest najwyzsza wyzwala-
jaca wiedza i jak ja mozna zdoby¢. Najwyzsza wiedza jest dotarcie
do Brahmana, ktory nie ma atrybutow. Atrybuty przynaleza do
ciala, dusza jest bez atrybutow, jest czysta Swiadomoscig lub
wiedzg (opow. 174).

4. O poznawaniu duszy w kontekscie proceséw mentalnych
zrodzonych z polaczenia duszy z cialem

Powstaje pytanie o to, jak opisuje si¢ aktywnos$¢ Prakriti na
poziomie indywidualnym. OdpowiedZz na to pytanie znajdujemy
pod tematem adhjatmy, czyli w rozwazaniach o duszy w
konteks$cie procesow mentalnych zrodzonych z potaczenia duszy z
cialem i o jodze, prowadzacej do wygaszenia tych proceséw jako
drodze do jej poznania. Tematu tego dotyczg bezposrednio
opowiesci 148, 162, 174.

Jak nas naucza Mokszadharma, aktywno$¢ Prakriti na
poziomie jednostkowym przejawia si¢ na trzy sposoby:

Po pierwsze, Prakriti tworzy pie¢ ,,wielkich” i pie¢ subtelnych
(tacznie dziesig¢) elementow, z ktorych zbudowane jest cialo,
wyposazone Ww trzy organy psychiczne (rozumienie, ego-
swiadomo$¢ 1 umyst) oraz organy poznania (pi¢¢ zmystow) i
dziatania (rgce, stopy, mowa, organy rozrodcze 1 organy
wydalnicze), bedace miejscem zamieszkania dla duszy. Ciato jest
wiec zbudowane z dwudziestu trzech (dwudziestu czterech
wilaczajac Mula Prakriti) elementow powstatych w  procesie
ewolucji Prakriti. Ciato jest miejscem zamieszkania dla duszy,
ktéra jest jedynym zrédtem §wiadomosci.

Po drugie, Prakriti za posrednictwem ciata i jego organow
poznania i dzialania tworzy przedmioty (lub raczej idee przedmio-
tow) zewnetrznego $wiata, ktore otaczaja jednostke i sktania ja do
dzialania w stosunku do nich.
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| po trzecie, Prakriti tworzac ciato dla duszy, z jednej strony
wiezi dusze w Swiecie stworzonych przez siebie przedmiotéw
zmuszajac ja do ponownych narodzin, lecz z drugiej strony, dajac
duszy ciato, daje jej narzgdzie do wyzwolenia si¢ z kajdan natury
materialnej i potgczenia si¢ z Brahmanem.

Omowmy po kolei te trzy sposoby przejawiania si¢ aktywnosci
Prakriti.

Jesli chodzi o liczbe konstytuant (elementow sktadowych)
wszech$wiata, Mokszadharma nie jest konsekwentna, zmieniajac
czesto kat widzenia. Liczba ta zmienia si¢ z dwudziestu trzech na
dwadziescia cztery zaleznie od tego, czy wlacza sie, czy tez nie,
Mula Prakriti, a czasami gdy wilacza si¢ zamieszkujacego ciato
Purusze, wynosi dwadziescia pigé, kiedy indziej, gdy uwzglednia
si¢ tylko niektore elementy, zmniejsza si¢ do kilkunastu.
Opisywanie wszech§wiata przez wyliczanie okreslonej liczby
konstytuant jest charakterystyczne dla sankhji. Doktryna ta
wywodzi swa nazwe z sanskryckiego stowa ,,liczba” i stawia sobie
za zadanie okreslenie skonczonej liczby konstytuant wszech§wiata.
Czyniagc tak, uwaza, ze dostarcza doskonalej lub ostatecznej
wiedzy na temat wszech$wiata, stad sankhja znaczy rowniez
,,doskonata wiedza”. Konstytuanty te sg zwykle wymieniane w
scisle okreslonej kolejnosci, ilustrujac kolejne przeksztatcenia w
ewolucji Prakriti, i to, co wyltonito si¢ jako nastepne, jest
podporzadkowane temu, co je poprzedzato. Jak juz byla o tym
mowa, Prakriti rozwija si¢ i ,zwija” w procesie tworzenia i
niszczenia $wiata, wyznaczajac cykle jego istnienia zar6wno na
uniwersalnym, jak i jednostkowym poziomie. W procesie
»Zwijania si¢” Prakriti, czyli powrotu do stanu bezruchu, to, co
bylo w jej ewolucji nastepne, taczy si¢ po kolei z tym, co
poprzednie, wracajac do stanu pierwotnego. Na tym zatozeniu o
mozliwo$ci  odwracania ewolucji  Prakriti na poziomie
jednostkowym opiera si¢ wiara w mozliwo$¢ docierania do duszy
dzieki odpowiedniej duchowej praktyce (jodze), wylaczajacej
aktywnos¢ poszczeg6lnych psychicznych organow (opow. 151).

To, co zwyklo nazywaé si¢ organami psychicznymi, jest
uwazane za atrybut ciala (opow. 174). Psychike tworza trzy organy
wewnetrzne powstate w wyniku ewolucji Prakriti. Sg to rozumie-
nie, ego-$wiadomos$¢ i umyst. Istniejg one w ciele obok uniwersal-
nej jazni, czyli duszy lub Puruszy, ktory jest odmiennej, czysto
duchowej natury. Jak to zostato stwierdzone w Bhagavad Gicie, i
co jest czesto powtarzane w Mokszadharmie, ciato i jego atrybuty
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sg polem (kszetrq) dla duszy, ktora jest Swiadkiem zachodzacych w
nim proceséw, czyli kszetra-dzing. Umyst jest kopalnig mysli
majacych swe zrodlo w tym, co zostalo w nim zakodowane w
rezultacie przesziego zycia, jak i w tym, na co wskazujg zmysty
obecne w $wiecie zewnetrznym. Dziatanie umyshu samo w sobie
jest nieswiadome. Rozumienie jest nieSwiadomag samej siebie
zasadg, roznicujacg obecne w umysle mysli w jezyku prawdy i
falszu. Ego-swiadomosé, czyli samookreslenie ,,to ja”, jest poczu-
ciem wilasnej odrebnosci, jednostkowoscia, ktora zdaje si¢ byé
podmiotem dziatajgcym 1 tym, kto jest Panem ciata, bedac
faktycznie rezultatem zaciemnienia duszy, ktéra w swej naturze
jest czysta swiadomoscig (czit), przez ignorancje. U podstaw tego
stwierdzenia lezy niepodlegajace kwestii zatozenie, ze w przypad-
ku wcielonej duszy (dziwy) lub inaczej konkretnej empirycznej
osoby, Panem ciata jest dusza (Purusza), a tym, kto dziata, jest
Prakriti. Ego-swiadomo$¢ to rezultat mylenia samej siebie przez
obserwujaca procesy psychiczne dusze z Prakriti, lub tym, kto
dziata.

Dziatanie jest faktycznie rezultatem aktywnosci trzech jakosci
natury materialnej (gun), jasno$ci-dobra (sattwa), namietnosci
(radzas) i ciemno$ci (tamas), ktore utracity swa rownowage pod
wplywem obecnosci Puruszy i ktore sg sita aktywujaca Prakriti.
Rozumienie, umysl, zmysty i ego-§wiadomo$¢ s3 uwazane za
atrybuty ciata (opow. 174), podczas gdy guny sa uwazane za
atrybuty rozumienia, umystu, zmystéw i ego-$wiadomosci (opow.
162), ktore towarzysza duszy. Wcielona dusza, choc jej natura jest
odmienna od ciata (opow. 155), zachowuje swoj zwiazek z ciatem
nawet po $mierci ciala ,,grubego”, zbudowanego z pigciu ,,wielkich
elementow, gdyz jest dalej odziana w ciato subtelne linga-sarira,
zbudowane z pigciu subtelnych elementow, ktore sa rowniez
wytworem ewolucji Prakriti. Dusza zachowuje wigc rozwinigte za
zycia osoby jej whasnosci mentalne zakodowane w umysle (czitta).
Dopdki weielona dusza pozostaje odziana w ciato subtelne, dopoty
musi rodzi¢ si¢ ponownie na ziemi w nowym ciele ,,grubym”
(opow. 150).

Przejdzmy teraz do obecnych w Mokszadharmie stwierdzen
dotyczacych drugiego sposobu przejawiania si¢ aktywnosci
Prakriti na poziomie indywidualnym, czyli stwarzania przedmio-
tow tego $wiata, ktore otaczaja jednostke.

Jak stwierdza syn Wjasy Suka (opow. 161, p. 2) istnieja dwa
rodzaje stwarzania: ,jedno—inicjujace w swym charakterze—

2
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wyptywajace z Najwyzszej Duszy, prowadzace do wylonienia si¢
dwudziestu czterech elementéw kolejnych przeksztalcen natury
materialnej Prakriti i stworzenia ciala (kszara), ktore jest miejscem
zamieszkania dla jednostkowej duszy, i drugie—opierajace na
zmystach i ich przedmiotach, realizowane dzigki potedze rozumie-
nia (intelektu i wiedzy). Ten drugi rodzaj stwarzania, pochodzac z
pierwszego, przekracza go lub przykrywa, stajac sie pierwszopla-
nowym ze wzgledu swa moc zwigzywania wszystkich jednostek”.

Poprzez zmysty osoba ma kontakt z przedmiotami zmystow
(dzwigkiem, dotykiem, forma, zapachem i smakiem) obecnymi w
$wiecie zbudowanym z pigciu ,,grubych” elementéw i odbierajac te
informacje z pomocg rozumienia i umystu, tworzy pojecia lub
przedmioty zewnetrznego §wiata dla samej siebie, zabarwiajac je
stanami emocjonalnymi wyniktymi z aktywnosci gun, ktére sa
wilasciwosciami jej umystu, rozumienia i1 ego-§wiadomosci.
Otaczajgce ja przedmioty sa wiec pod wptywem jej przeszitych
doswiadczen, siggajacych daleko do poczatkéw jej reinkarnacji
zakodowanych w umysle i gun wyznaczajacych emocje skojarzone
z tymi przedmiotami. Swiat zewnetrzny istnieje poza nig, bo jest
wytworem aktywno$ci Prakriti na poziomie uniwersalnym, ale dla
kazdej jednostki $wiat zewnetrzny jest jej wlasnym §wiatem, bedac
rezultatem jej whasnej historii.

Mokszadharma wielokrotnie powraca do tematu stwarzania
przedmiotow tego $wiata przez Prakriti na poziomie jednostek. W
tym kontekscie nalezy wspomnie¢ opowies¢ 153, w ktorej mowa o
tworzeniu przedmiotéw tego $wiata przez ego-Swiadomos¢ i o
koniecznosci kontroli wplywu gun przez u$wiadamianie sobie
charakteru ich wptywu i uwalnianie si¢ od ego-§wiadomosci, ktora
stwarza iluzje $wiata zewnetrznego i wigze dusze z materialnym
swiatem. Poczucie ,ja” i ,.to jest moje” jest najwiekszym bledem
lub grzechem duszy.

W ten spos6b przechodzimy do trzeciego sposobu przejawiania
si¢ Prakriti na poziomie indywidualnym: Prakriti zamykajac dusze
w ciele wyposazanym w organy poznania, dziatania, jak 1 w
ograny psychiczne, z jednej strony zamyka ja w niewoli tworzo-
nych za ich posrednictwem przedmiotéw tego $wiata, lecz z
drugiej, dajac jej to ciato, daje jej narzedzie stuzace Wyzwoleniu.

Jak juz stwierdziliémy, dusza jest odmiennej natury od Prakriti
(opow. 155) i nie mozna jej poznal przy pomocy procesow
poznawczych bedacych atrybutami ciata. Dusz¢ mozna jednak
poznaé poprzez ciato, praktykujac duchowa dyscypling zgodnie z



Ksigga XII czgé¢ 2 Synopsis 95

zaleceniami sankhji i jogi. Temat ten laczy si¢ z ogodlniejszym
zagadnieniem charakteru procesow poznawczych, wiedzy i jej
zrodet, ktoremu Mokszadharma poswieca wiele uwagi.

5. O charakterze proces6w poznawczych, wiedzy i jej zrédet

Rozmowy Manu z Brihaspatim (opow. 150-151) oraz Wjasy z
Sukg (opow. 162 i 163) dotycza bezposrednio tematu poznania i
wiedzy prowadzacej do Wyzwolenia. W rozwazaniach dotycza-
cych adhjatmy temat ten zostat jedynie zarysowany.

Najwyzszym celem zywej istoty jest poznanie prawdziwej
natury swej duszy, ktora jest odmienna od wytworow Prakriti, i
polaczenie si¢ z Brahmanem. Duszy nie mozna poznaé jednak
przez zwykte procesy poznawcze bazujagce na $wiadectwie
zmyslow, wrecz przeciwnie, poznanie duszy wymaga wygaszenia
tych procesow i uwolnienia si¢ od wptywu Prakriti lub
przekroczenia tego, co si¢ nazywa ziemskim $wiatem.

Manu w rozmowie z Brihaspatim (opow. 150) przeciwstawia
wiedze duchowa, zdobywana przez dyscypling duchowa i praktyke
jogi, wiedzy ptynacej ze studiowania pism i religijnych dziatan.
Poznanie pism i religijne dziatanie jest jedynie faza wstepna na
drodze do poznania duszy, ktéra ostatecznie wymaga zaniechania
dziatan i skupienia si¢ na kontemplacji umystu, i stuza jedynie
oczyszczeniu serca z przywigzania do ziemskich przedmiotéw
tworzonych przez umyst i dziatanie. Nalezy zaniecha¢ dziatan, bo
dziatania sg zawsze zrodltem skutkow dobrych lub ztych, ktore
musza zosta¢ skonsumowane w nastgpnym zyciu. Ponadto
Najwyzszy Brahman jest pozbawiony atrybutow i nie mozna do
niego dotrze¢ przez zwykle procesy poznawcze, ktore bazuja na
rozpoznawaniu atrybutow. Cho¢ rozumienie zdolne do réznicowa-
nia prawdy od falszu moze by¢ pomocne na drodze prowadzacej
do Brahmana, to jednak, aby pozna¢ subtelng w formie i
wszechobecng duszg, nalezy uzy¢ whasciwych srodkow, ktore sa
opisywane przez joge i sankhje.

Brahman staje si¢ widoczny jedynie po catkowitym wyciszeniu
i uspokojeniu umyshu. Ow stan umystu Manu nazywa stanem
nieistnienia (opow. 151), do ktérego najbardziej zblizony jest tzw.
trzeci stan $wiadomosci, czyli stan glebokiego snu pozbawionego
marzen sennych. Podczas takiego snu aktywno$¢ zmystow i
umystu ustaje i tylko rozumienie pozostaje obudzone. Wszystkie
indywidualne dyspozycje oddziatujace na procesy poznawcze (lub
inaczej istnienie) ulegaja czasowemu zniszczeniu, lub moéwiac
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inaczej ustaje cala aktywno$¢ Prakriti. W czasie snu, ktéremu
towarzysza marzenia senne, jest wrecz przeciwnie, gdyz choc ciato
»grube” pozostaje nieruchome, ciatlo subtelne (linga-sarira) i
obecna w nim dusza porusza si¢ swobodnie wérod przedmiotow
obecnych w umysle, doswiadczajac emocji wyniktych z uaktyw-
nienia skojarzonych z nimi gun. Taki sen jest uwazany za jedng z
przeszkod jogi, ktora jogin powinien pokonac.

Brak kontroli nad zmystami i umystem jest wedlug Manu
powodem doswiadczania niedoli, podczas gdy poddanie ich
kontroli prowadzi do Brahmana i wiecznej btogosci. Kontynuujgc
swg rozmowe¢ z Brihaspatim daje wskazowki, w jaki sposob
uzyska¢ ow stan umystu zwany nieistnieniem, prowadzacy do
poznania Brahmana. Po zaprzestaniu dziatania i wycofaniu
zmystow z kontaktu ze zmystowymi przedmiotami nalezy je
podda¢ kontroli poprzez opanowanie umystu. W ten sposob
zmysly zostaja wycofane do umystu. Nastepnie w procesie
jogicznych medytacji nalezy wycofa¢ umyst do rozumienia, ktore
zostato wycofane z dzialania i oczyszczone z wptywu radzasu i
tamasu. Wedlug sankhji nawet czyste, sattwiczne rozumienie nie
potrafi rozpozna¢ duszy, gdyz dusza jest wobec niego nadrzgdna,
lecz dusza staje si¢ widoczna dla samej siebie, odbijajac si¢ w nim
jak w lustrze. W przedstawionym bardzo ogdlnie procesie
prowadzacym do poznania Brahmana mozna rozpoznaé
wspominany poprzednio proces zwijania si¢ ewolucji Prakriti.

Brahman jest czysta $wiadomo$cig i tym, co powinno by¢
poznane (dzneja). Przez uswiadomienie sobie réznicy miedzy
Prakriti i Puruszg i polaczenie si¢ z Brahmanem w procesie
poznawczym sugerowanym przez sankhje lub joge dociera si¢ do
najwyzsze] wiedzy. Wiedza gromadzona przez zwykle procesy
poznawcze za posrednictwem organow, bedacych rezultatem
ewolucji Prakriti, jest wiasciwie zrodlem ignorancji (awidja)
zaciemniajacej dusze. Przeciwienstwem awidji jest widja, do ktérej
nalezy wiedza zawarta w §wigtych pismach, ktorych poznanie jest
postepem na drodze do Brahmana, lecz nie wystarcza do realizacji
najwyzszego celu.

Rozmowa Wijasy ze swym synem Suka (opow. 159-161)
rozwija dalej temat wiedzy, jej zrddet, jak i1 réznicy miedzy
zwyklymi procesami poznawczymi bedacymi pod wptywem gun i
tym procesem poznawczym, ktory prowadzi do czystej lub
najwyzszej wiedzy i Wyzwolenia. Co wigcej, Wjasa poswigca
sporo uwagi stwierdzeniom Wed, ktére na pierwszy rzut oka
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wydaja si¢ sprzeczne, zalecajagc na przyktad zarowno wykonanie,
jak i zaniechanie religijnych dziatan. Wjasa w swych pouczeniach
przyjmuje, ze stwierdzenia Wed sa niepodwazalne i nie moga
podlega¢ krytyce. Ich pozorna sprzeczno$¢ ma zrédto w tym, ze
odnoszg si¢ do dwoch Sciezek prawosci—dziatania i wiedzy—
ktore sg realizowane przy pomocy wykluczajacych si¢ nawzajem
srodkow, lecz cho¢ nie mogag by¢ realizowane réwnoczesnie,
uzupehiajg si¢ wzajemnie, majac na uwadze ten sam najwyzszy
cel, ktorym jest Wyzwolenie. Stwierdzenia Wed sa zawsze obowig-
zujace 1 nalezy dazy¢ do Wyzwolenia bez tamania wedyjskich
nakazow (opow. 161).

Religijne dziatania zalecane przez Wedy, jak i samo studiowa-
nie Wed sa jednakze realizowane za posrednictwem cielesnych
organow bedacych pod wplywem gun. Same w sobie nie moga
wiec doprowadzi¢ do poznania Brahmana, co jest mozliwe dopiero
PO 0Czyszczeniu procesu poznawczego z wptywu gun. Zaréwno
sciezka dziatania, jak i wiedzy jest jednak godna zalecenia, lecz
nalezy pamigta¢ o tym, ze tak jak wiedza plynaca ze studiowania
Wed jest jak tratwa pomagajaca osobie przeptynaé rzeke czasu i
ocean zycia, tak joga prowadzaca do Brahmana jest tym, co
pozwala je przekroczy¢. Kontynuujac ten temat, Wjasa odwotuje
si¢ do metafory ciata jako rydwanu, ktory umiejetnie powozony
zawiezie dusz¢ do Brahmana i poucza syna o zasadach
praktykowania jogi, wymieniajac dwanascie wymogoéw jogi,
opisujac technike koncentracji umystu dharana, jak i wskazujac na
konieczno$¢ wyrzeczenia si¢ przez jogina wiladzy nad tym, co
zamanifestowane, ktora zdobywa dzigki jogicznej medytacji, bo
tylko wtedy bedzie mogt dotrze¢ do Brahmana i zrealizowaé
najwyzszy cel (opow. 159).

W dalszej czegsci swych nauk Wijasa analizuje charakter tego
poznania, ktore prowadzi do Brahmana, czyli czystej $wiadomosci,
ktora jest tym, co rzeczywiste i prawdziwe, polemizujac zaréwno z
buddyjskim idealizmem zgodnie z ktorym wszystko, czyli cala
wiedza, jest zaledwie ideg w umysle i nie ma oparcia w niczym, co
rzeczywiste, jak i z doktrynami materialistycznymi, zgodnie z
ktoérymi wszystko, tacznie ze §wiadomoscia, jest wytworem ciala i
przyrody, i umiera razem z ciatem (opow. 160). Zgodnie z doktry-
ng reprezentowang w Mahabharacie $wiat duchowy jest tym, co
rzeczywiste i niezmienne, podczas gdy tak zwany materialny Swiat
ziemskich przedmiotow jest jedynie iluzja wynikla z aktywno$ci
natury materialnej Prakriti, cho¢ ona sama jest takze tym, co
rzeczywiste, bedac energia Brahmana. Wiedza moze mie¢ rézny
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charakter. Moze to by¢ wiedza instrumentalna, pomagajaca w
realizowaniu technicznych probleméw zycia, moze to by¢ znajo-
mo$¢ Prawa (dharmy) lub sformulowan Wed, lub moze to by¢
wiedza najwyzsza, czyli poznanie Brahmana. Wiedza i jej
charakter jest tym, co decyduje o ré6znych poziomach istnienia. Ci,
ktorzy poznali dusze, czyli dotarli do najwyzszej prawdy, stoja w
hierarchii istnienia najwyzej.

W kontekscie rozwazan o wiedzy prowadzacej do najwyzszej
prawdy pojawia si¢ ponownie problem charakteru stwierdzen Wed.
Cho¢ Wedy nie ulegajg zmianie, ich autorytet zmienia si¢ wraz z
biegiem czasu, i w Kkolejnych eonach upada coraz bardziej.
Podczas kalijugi upada tak nisko, ze zaczynaja pojawial si¢
watpliwosci co do obowigzkowego charakteru poszczegolnych
nakazow 1 powstaje pytanie, na jakiej podstawie ludzie zyjacy w
tym eonie majg decydowac o tym, jakie nakazy maja charakter
uniwersalny i zawsze obowigzujacy, jako te, ktére bazuja na
prawdzie. W odpowiedzi na to pytanie Wjasa stwierdza, ze sg nimi
te, ktore prowadza do postepu na drodze do Wyzwolenia.

Cho¢ sankhja i joga realizujg ten sam cel (Wyzwolenie), r6znig
si¢ koncepcja procesu poznania, ktory prowadzi do najwyzszego
celu. Wjasa opisuje ten proces, wskazujgc na roznice. Wedtug
sankhji najwyzsza wiedza jest odkryciem roznicy migdzy natura
Puruszy i Prakriti. Wedtug jogi najwyzsza wiedza jest zjedno-
czeniem rozumienia z umystem, zmystami i przenikajaca wszystko
dusza. Jogin dociera do tej najwyzszej wiedzy, pokonujac stany
umystu wynikte z aktywnosci Prakriti (opow. 160-161).

Na zakonczenie rozmowy ze swym synem Wjasa powraca do
tematu adhjatmy, czyli poznawania duszy zamieszkujacej w ciele,
wyposazonym w organy psychiczne, jak i w organy poznania i
dziatania, ktore sg produktem ewolucji Prakriti, maja jej nature i
przechowuja w sobie $lady swych przesztych wecielen, i osiagania
Wyzwolenia dzigki przekroczeniu $§wiata zmystow i przedmiotow,
stworzonego przez Prakriti (opow. 162-163).

W tym kontekscie na uwage zastuguje rowniez opowies¢ o tym,
jak wielki demon asura Wrtra kroczac $ciezka wiedzy osiagnat
Wyzwolenie (opow. 171). Wrtra, ktéry byt synem bramina
Kasjapy, stworzonym specjalnie w celu pokonania Indry, zostat
jednak ostatecznie pokonany przez Indrg, ktory uzyskat pomoc od
Wisznu i Siwy. Mimo kleski nie poddat si¢ smutkowi koncentrujac
cala swa uwage na szukaniu prawdy. Zrozumiawszy, ze to, co
zdobyl swymi umartwieniami, stracil swym dziataniem, poszuki-
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wal wiedzy o tym, jak uwolni¢ si¢ od skutkéw dziatania i zdoby¢
Wyzwolenie. Nauk w tej sprawie udzielit mu medrzec o imieniu
Sanat-Kumara. Mgdrzec ten wychwala Wisznu, ktérego wielbicie-
lem byl Wrtra, twierdzac, ze jego gtowa jest miejscem Wyzwole-
nia, do ktérego mozna jednak dotrze¢ jedynie przez kontrolowanie
zmyslow i rozwijanie wiedzy duchowej, chociaz religijne dziatania
nie sg calkowicie na tej drodze bezuzyteczne, gdyz mozna je
oczy$ci¢ przy pomocy rozumienia oczyszczonego z wplywu
jakosci natury materialnej i przez uwolnienie si¢ od przywigzania
do ziemskich przedmiotow. Droga do Wyzwolenia jest diuga i
prowadzi przez wielokrotne cykle ponownych narodzin, ktore
pozwalaja na rozwdj wilasciwego stanu umystu. Rozne stany
umystlu wyznaczajg roézne poziomy istnienia. Roéznym poziom
istnienia s3 rowniez przypisane rézne kolory. Wyodrgbnia sie
sze$¢ koloréw, biorac pod uwage obecng w nich proporcje trzech
jakosci natury (sattwa, radzas, tamas), jak i zwigzany z nimi
poziom szczesliwosci oraz wihasciwe dla nich sze$¢ roznych
pozioméw istnienia. Zywa istota rodzac sie wielokrotnie na ziemi
migruje poprzez rozne poziomy istnienia i rézne kolory. Do
najwyzszego koloru biatego dociera si¢ dzieki jodze, podrozujac
przez roézne S$wiaty, ktore trzeba porzuci¢, aby dotrze¢ do
Brahmana.

6. O uniwersalnej $ciezce prawosci i cnocie prawosci

Innym tematem, na ktorym skoncentrowana jest cata Maha-
bharata i ktory powraca rowniez w cze$ci drugiej Santi Parvy, jest
prawo$¢ (dharma), o ktorej zaktada si¢, ze bazuje na prawdzie i
jest droga prowadzaca do tego, co najwyzsze. Tak jak w czeSci
pierwszej Santi Parvy wiele uwagi poswiecono roznicy w Prawie
miedzy kastami i trybami Zycia wlasciwymi dla okreslonego etapu
w jednostkowym rozwoju, tak w czeSci drugiej poszukuje si¢
uniwersalnej Sciezki prawosci, ktora moze by¢ realizowana bez
wzgledu na wymienione roznice i co wigceej, prawos¢ traktowana
jest tutaj jako wyrdzniajaca osobg cnota przez nig zdobyta. Tego
tematu dotycza bezposrednio opowiesci 165-168.

Judhiszthira pyta Bhiszme o to, na jakiej podstawie konkretna
jednostka, ktéra pragnie kroczy¢ §ciezka Prawa, powinna decydo-
waé¢ o tym, ktére z mozliwych dziatan wybra¢ w okreslonej
sytuacji, w ktorej si¢ znalazta. Cho¢ istnieja réozne zrddla wiedzy
na temat prawego dzialania, jak pisma, czy przyklady dobrego
postgpowanie dostarczane przez tych, ktorzy sa nazywani dobrymi,
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Judhiszthira ma tu pewne watpliwosci, bo jak twierdzi, sformulo-
wania pism sg czesto zbyt ogdlne i nie odnosza si¢ w Sposob
oczywisty do roznych konkretnych sytuacji, a jesli chodzi o
podazanie za czyims$ przyktadem, to niekiedy trudno okresli¢ czyje
zachowanie powinno by¢ uznane za dobry przyktad. Analizujac
swoje wlasne wybory wskazuje na istnienie jakiego§ wewnetrz-
nego $wiatla, ktore pozwala mu na rozroéznienie dobra od zla.
Zastanawia si¢ tez nad tym, czy istnieje takie postepowanie, ktore
bytoby dobrodziejstwem dla kazdego w kazdej sytuacji. W koncu
pyta, czy standardy Prawa sa czym$ arbitralnym ustanowionym
przez starozytnych i przekazywanym nastepnym pokoleniom, czy
tez maja swe oparcie w prawdzie i moga by¢ odkryte na nowo
przez tych, ktorzy szukaja prawdy (opow. 165).

Bhiszma w odpowiedzi na te pytania cytuje rozmowe miedzy
braminem Dzadzali i kupcem Tuladharg, ktory, cho¢ jest tylko
kupcem, zdaje si¢ przewyzsza¢ swa cnota prawosci bramina
Dzadzali, ktory od dawna praktykowal surowe umartwienia
zgodnie z nakazami Wed. Na pytania bramina o to, jak to jest
mozliwe, Tuladhara wyjasnia, Ze rozwinagt w sobie cnote prawosci,
idac przez zycie §ciezka nieranienia i dalej zachecany przez
bramina wychwala §ciezke nieranienia jako uniwersalng $ciezke
prawosci. Naucza, ze w wyborze swego postgpowania nalezy
kierowa¢ si¢ wlasnym oczyszczonym z namigtno$ci (radzasu) i
ciemnosci (tamasu) rozumieniem i nie godzi¢ si¢ na wykonywanie
okrutnych religijnych praktyk sprzecznych z zasada nieranienia,
tylko dlatego, ze wszyscy je praktykuja lub ze zawsze byly
praktykowane. Nalezy uwolni¢ si¢ od ztych wptywow tego $wiata,
szukajac prawdy. Nalezy poprawnie zrozumie¢ ofiare i wybraé
raczej wewnetrzng ofiare (tj. ofiare wewnatrz swej jazni) w formie
uczciwosci 1 samo-kontroli, niz godzi¢ si¢ na okrucienstwo.
Wrtasciwg forma ofiary dla bramina jest joga bazujaca na ofierze
wewnetrznej. Rezultat ofiary zalezy od stanu umyshu ofiarnika, a
nie od rytualnej doktadnosci w jej wykonaniu. Szukajac tego, co
najwyzsze, Wyzwolenia, nalezy wykonywa¢ ofiare, kierujac sie
poczuciem obowigzku, a nie traktujac ja jako droge prowadzaca do
zaspokojenia pragnien. Tym, co prowadzi do najwyzszej nagrody,
jest wyrzeczone zycie (opow. 166).

Judhiszthira, widzac ogromne zalety wychwalanej przez kupca
Tuladhare $ciezki nieranienia, pyta Bhiszme dalej, co nalezy
uczyni¢ w sytuacji, gdy nakaz nieranienia jest w konflikcie z
innym nakazem, jak np. postuszenstwo rozkazowi ojca. Bhiszma
cytuje wypowiedz krola Wiczakhy przeciw zabijaniu zwierzat
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ofiarnych i wychwala namyst przed podjgciem jakiegokolwiek
dzialania, ktére wymaga aktu przemocy, podajac przyktad syna
medrca Gautamy, Czirakarina, ktory po otrzymaniu od ojca
rozkazu, aby zabi¢ swojg matke, ktora uwiodt Indra, rozmyslat tak
dhlugo nad tym, czy powinien wykonaé rozkaz ojca, ze Gautama
miat do§¢ czasu na to, aby ochtonaé ze swego gniewu i przemysle¢
raz jeszcze swoj rozkaz. Judhiszthira zastanawia si¢ dalej nad tym,
w jakim stopniu krél moze i$¢ Sciezka nieranienia, skoro jego
obowigzkiem jest wymierzanie sprawiedliwo$ci. Bhiszma cytuje w
odpowiedzi rozmowe migdzy krolem Djumatsenem i jego synem
Satjawatem, ktory sprzeciwiat si¢ karze $mierci i innym karom
cielesnym. Djumatsen poucza syna, ze krol powinien przede
wszystkim uczy¢é swych poddanych dajac im przyktad wlasnym
prawym dzialaniem, lecz z drugiej strony popelnione przestepstwo
musi zosta¢ ukarane. W miar¢ mozliwosci nalezy unika¢ kar
cielesnych, lecz rodzaj kary, ktorg dysponuje krol, zalezy nie tylko
od niego, ale takze od charakteru eonu, w ktorym si¢ urodzit. Kara
staje si¢ coraz surowsza w miarg starzenia si¢ czasu. W czasach,
gdy realizowanie $ciezki nieranienia staje si¢ niemozliwe, nalezy
wybraé $ciezke alternatywa, ktorg jest $ciezka wiedzy (joga), gdyz
jej realizowanie jest niezalezne od charakteru eonu (opow. 167).
Nastepna opowies¢ 168 przedstawia rozmoweg medrca Kapili z
medrcem Sjumara$mi, ukrywajacym si¢ w formie ofiarnej krowy,
na temat charakteru niektorych stwierdzen Wed zalecajacych
zabijanie zwierzat, ktore zdaja si¢ by¢ sprzeczne z doktryng
nieranienia (opow. 168). Jak juz byta o tym mowa, Wed nie wolno
ani krytykowa¢, ani chwali¢. Kapila, ktory uchodzi za mitycznego
tworce filozofii sankhja, probuje je zrozumie¢ i wyjasnic. W
rozmowie z Sjumara$mi naucza, ze wszystkie stwierdzenia Wed
odnosza do duchowego rozwoju, lecz poszczegdlne zalecane
sciezki prowadza do realizacji tego celu w roéznym stopniu.
Realizowanie dziatan zalecanych przez Wedy oczyszcza serce, lecz
dopiero zaniechanie dziatania prowadzi do Wyzwolenia. Kapila
naucza, ze prawa osoba moze wybrac taka droge i takie rytuaty,
ktére nie wigza si¢ z okrucienstwem. Realizowanie wedyjskich
rytuatéw przynosi naprawde korzy$¢ tylko tym, ktorzy maja
kontrol¢ nad czterema bramami formy, w ktorej zamieszkuje dusza
(j. ramionami, zotadkiem, mowa, organami prokreacji) i ostatecz-
nie uwalniajg si¢ od wplywu tej formy zdobywajac Wyzwolenie.
Sprzeczno$ci w stwierdzeniach Wed znikaja, gdy zdobedzie sig te
najwyzsza wiedze, w konsekwencji ktérej wszystko jest widziane
jako identyczne z Najwyzsza Dusza. Poprawne rozumienie Wed
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bazuje na zdolnosci zrozumienia duszy. Uniwersalng drogg prowa-
dzaca do poznania duszy, niezalezng od urodzenia i realizowanego
aktualnie trybu zycia, jest joga i wyrzeczone zycie. Ujarzmienie
zmystow, wybaczanie, uwolnienia si¢ od pragnien i zaprzestanie
dziatania jest uwazane za drogg do doskonatego szczescia.

7. O znaczeniu samokontroli i ujarzmiania umystu

Prowadzaca do Wyzwolenia $ciezka wiedzy bazuje wigc na
rozwijaniu samokontroli i ujarzmianiu umystu, co uwalnia osobg
od wptywu jakosci natury materialnej Prakriti i pozwala zobaczy¢
réznice miedzy zmiennym i nierzeczywistym $wiatem ziemskich
przedmiotow bedacym rezultatem dziatania Prakriti, a niezmien-
nym i realnym $§wiatem duchowym. Samo-kontrola i ujarzmianie
umystu jest tematem wszechobecnym w czgéci drugiej Santi Parvy,
jak i zalecenia, aby dochodzi¢ do nich przez rozwijanie wiedzy
duchowej, a nie przez zalecane wczesniej praktyki surowych
umartwien, czy wykonywanie okrutnych rytuatéw. Temat ten
pojawia si¢ nie tylko w opowiesciach o medrcach nauczajacych
drogi prowadzacej do Wyzwolenia, ktorych charakter jest
wyraznie filozoficzny, ale takze w tych, ktorych charakter jest
czysto mityczny, i ktérych jest tu ciagle sporo. I tak opowie$¢ o
pewnym braminie, ktory oddawat cze$¢ obtokowi (opow. 169)
ilustruje poglad, Zze cnota prawosci jest trudna do zdobycia i jest
darem od bogow.

Zdobycie samo-kontroli i wiedzy dotyczacej natury tego $wiata
jest nie tylko $ciezka prowadzaca do Wyzwolenia, ale pomaga
osobie w zachowaniu spokoju umyshu i radzeniu sobie z
charakterystyczng dla tego $wiata zmienno$cia szczeScia i
nieszczescia. [lustruja to rozmowy Indry z pokonanym przez niego
asurg Wali (opow. 156 1 157). Podobne w charakterze sa opowiesci
175, 176, 177, 179. Opowies¢ 175 zastuguje na szczegdlng uwage
ze wzgledu na to, ze mowa tu o samym Wyzwoleniu jako tym
stanie umystu, ktéry zdobywany za zycia pomaga osobie w
radzeniu sobie z nieszczesciem.

Na zakonczenie warto wspomnie¢ jeszcze o innych opowies-
ciach czysto mitycznych, ktore pojawiaja si¢ troch¢ w charakterze
dygresji i zdajg si¢ nieco odbiega¢ od gléwnego tematu. I tak
opowiesci 172-173 przedstawiajg rézne wersje mitu o walce Indry
z demonem Wrtrg i pokonaniu go przez Indre za pomoca goraczki
zrodzonej z gniewu Siwy wywolanego faktem niezaproszenia go
do uczestnictwa w rytuale ofiarnym Dakszy. Opowie$¢ 164 z kolei
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przedstawia jedna z wersji mitu o narodzinach Smierci i jej
umartwieniach, a opowie$¢ 178 dotyczy mitycznego wyjasnienia
tego, jak nauczyciel demondw Usanas zdobyt imie Sukra.

Ostatnia opowies¢ (opow. 180) powraca do zagadnien filozofi-
cznych. Judhiszthira pyta o réznic¢ miedzy sankhjg i joga, dwoma
filozoficznymi nurtami, ktére opisuja droge prowadzaca do
Wyzwolenia, na co Bhiszma stwierdza, ze nie ma migdzy nimi
zadnej réznicy poza tym, ze bazuja na innych zrédtach i ze on sam
akceptuje obydwie $ciezki.

Czes¢ druga ksiegi XIlI Mahabharaty jest o wiele bogatsza w
tre$ci moralne i filozoficzne niz zdotalismy to przedstawi¢ w tym
krétkim Synopsis, ktorego celem bylo jej krotkie podsumowanie i
ukazanie jej w szerszej filozoficznej perspektywie. W tym miejscu
nie pozostaje wigc nam nic poza zacheceniem Czytelnika do jej
przeczytania.
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Synopsis
Mahabharata, ksiega XII: Santi Parva, cz¢s$¢ 3

Czes¢ trzecia ksiegi XII Mahabharaty zwanej Ksiega Pokoju
(Santi Parva) tworzaca razem z czgscig drugg wicksza catosé
zwang Mokszadharma, jest—mowigc w skrocie—bardzo dojrzata i
rozbudowang rozprawa filozoficzng (lub $cislej teologiczng),
mieszczacg sie w tradycji filozofii sankhji i jogi, dotyczaca:
1. charakteru tego, co najwyzsze i niezniszczalne i jego powigzania
ze zniszczalnym wszech§wiatem, 2. natury wiedzy i mozliwosci
poznania tego, co najwyzsze, oraz 3. charakteru i sposobu
oddawania czci temu, co najwyzsze, jak i realizowanego w ten
sposob celu rozwaznego na poziomie jednostki, jak 1 catego
wszech$wiata.

Tak jak cze$¢ druga ksiegi XII odkrywata role Prakriti i jej
ewolucji (zob. Aneks 3) w tworzeniu $wiata, czg$¢ trzecia skupia
sie na analizie skutkow lgczenia sie Puruszy z Prakriti w procesie
stwarzania, ktore polaczone razem tworza zasade tworczg
(pradhana) wszechswiata, i rozwijajac idee przedstawione juz w
czeSci drugiej, buduje systematycznie teologi¢ jednego boga
Narajany, ktory jest wszystkim.

Czgsé¢ druga Santi Parvy konczy sie pochwata jogi jako drogi
prowadzacej do Wyzwolenia, cze$¢ trzecia rozpoczyna si¢ od
opisu i pochwaly filozofii sankhji (opow. 181). Mahabharata
widzac réznice w metodzie tych dwoch systemow—metoda jogi
jest kontemplacja, a sankhji rdéznicowanie—uwaza, ze zaréwno
joga, jak i sankhja prowadza do tego samego celu i stad nie ma
miedzy nimi jakiej$ zasadniczej roznicy. Temat jogi i sankhji
powraca wigc wielokrotnie w roznych opowiesciach.

Pierwsze pie¢ opowiesci (opow. 181-185) dotycza sankhji
bezposrednio, dajac wglad w jej twierdzenia i metode prowadzaca
jej wyznawcow do Wyzwolenia. W opowiesci 181 znajdujemy
ogolny opis metody sankhji i rezultatow osigganych dzigki niej
przez jej wyznawcOw. Sankhja jest prezentowana jako metoda,
ktéra dzieki systemowi swych pojeé prowadzi swych wyznawcow
do Wyzwolenia poprzez poznanie natury fizycznego organizmu,
jak i zamieszkujacej go $wiadomosci, ktdra jest od niego odmienna
1 jest uwazana za jedyne rzeczywiste 1 niezniszczalne Bycie.
Wedtug sankhji najwyzsza wiedza jest odkrycie przez poznajacy
podmiot, ktérym jest Purusza (osoba, jazn), roznicy migdzy
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wlasng natura i naturag materialng Prakriti, ktora dziata dzigki
aktywnosci trzech gun, ktorymi sg jasno$¢-dobro (sattwa),
nami¢tno$¢ (radzas) i ciemno$¢ (tamas).

Rozpoznanie réznicy migdzy Puruszg i Prakriti przez konkret-
ng empiryczng osobe (wcielong duszg) nie jest tatwe, ze wzgledu
na to, ze Purusza zamieszkujac w ciele zaciemnia si¢ ignorancja,
czyli odziewa si¢ w trzy guny i przeksztatca si¢ wraz z Prakriti
utozsamiajac si¢ z nig i jej zasadami, i budujac falszywy obraz
samego siebie. Natura Puruszy jest taka, ze bedac $wiadkiem
(kszetra-dzing) zachodzacych w ciele proceséw psychicznych i
zabawiajgc si¢ atrybutami nalezacymi do ciata, widzi faktycznie
dziatanie Prakriti, a nie siebie samego, bo sam jest niepoznawalny
za posrednictwem organdéw psychicznych bedacych atrybutami
ciata i nalezagcymi do Prakriti. W ujeciu sankhji poznajacy
podmiot, Purusza, jest czysta $wiadomoscia, ktéra nie ma ani
formy, ani atrybutdw, jest wolna od wszelkich dualizmdw i jest
subiektywnie dostgpna jedynie w stanie samadhi. Jednakze
Purusza, otrzymujac ciato i razem z nim wtasciwe dla ciata ograny
psychiczne (rozumienie, ego-swiadomo$é, umyst), jak i organy
poznawcze i organy dziatania, zaczyna je widzie¢ jako swoje.
Zaczyna widzie¢ siebie jako $wiadomo$¢ zamieszkujaca w
okre$lonym ciele (ego-$wiadomosc¢), odrgbna od wszystkiego, co
go otacza i co jest przedmiotem zmystowego poznania i obiektem
dziatania dla zywej istoty. Inaczej mowiac, zaczyna wierzy¢, ze
wymienione organy bedace atrybutami ciata i produktem ewolucji
natury materialnej Prakriti sg jego atrybutami.

Wychwalajace sankhje opowie$ci przedstawiaja ja jako nurt
myslenia, ktory pomaga swym wyznawcom w rozpoznaniu roéznicy
miedzy Puruszg 1 Prakriti poprzez wyodrgbnienie i opisanie
atrybutow ciata, czyli poprzez swe sformutowania dotyczace
dwudziestu czterech zasad materialnego $wiata nalezagcych do
Prakriti, jak i poprzez okre$lenie i zdefiniowanie tego, co je
przekracza. Dzicki twierdzeniom sankhji jej wyznawcy poznaja
nietrwaty i iluzoryczny charakter przedmiotéw swych pragnien,
stabostki ciata, jak i to, ze u podtoza do§wiadczanych emocji leza
trzy atrybuty natury materialnej Prakriti, lub inaczej trzy guny—
jasno$¢-dobro (sattwa), namietno$¢ (radzas) ciemno$¢ (tamas)—
ktére nadaja charakter dziataniu organéw psychicznych (umyst,
rozumienie, ego-$wiadomos¢), jak i pozostatych zasad rzeczywis-
tosci materialnej bedacych atrybutami ciata i powstaltych w wyniku
procesu przeksztatcania si¢ (ewolucji) Prakriti. Te dwadziescia
cztery zasady to: Mula Prakriti (trzy guny), rozumienie (Mahat,
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buddhi), ego-$wiadomos¢, umyst, pigé zmystow (uszy, skora, oczy,
jezyk, nos), pig¢ organdéw dziatania (mowa, rg¢ce, stopy, narzad
wyprozniania, narzad plciowy), pi¢¢ subtelnych elementow
(dzwick, dotyk, ksztalt, smak, zapach), pi¢¢ ,,wielkich” elementow
(przestrzen, wiatr, ogien, woda, ziemia). O zasadach tych, jak i o
ewolucji Prakriti byta juz wielokrotnie mowa w drugiej czgsci
Santi Parvy.

Riszi Wasiszta w rozmowie z krolem z rodu Dzanaki o imieniu
Karala (opow. 182) naucza, ze Purusza jest faktycznie tym, ktory
przekracza dwadzie$cia cztery zasady Prakriti, jednakze z powodu
swego utozsamiania si¢ z Prakriti, jak i przywigzania do
tworzonych przez nig przedmiotow tego $wiata oraz widzenia
siebie jako angazujacego si¢ w dziatania poprzez organy
psychiczne nalezgce do Prakriti, musi rodzi¢ sie ponownie,
podlegajac prawu karmy. Musi bowiem doswiadczyé skutkow
wykonanych w przesztym zyciu dziatan. Charakter przesztych
dziatan decyduje tez o tym, jakie otrzyma ciato, czy bedzie to ciato
istot zdominowanych przez ciemno$¢ (tamas), przez namigtnosc
(radzas), czy przez jasnos¢-dobro (sattwe). | z powodu tego
przywigzania wcielonego Puruszy do organow ciala Wasiszta
okresla go jako dwudziesta pigta zasade rzeczywistosci materialne;.
Tym, ktory przekracza wszystkie dwadziescia pig¢ zasad rzeczy-
wisto$ci materialnej, jest Najwyzsza Dusza lub inaczej Najwyzszy
Purusza. W swej analizie Wasiszta okres§la go liczba dwudziesta
sz6sta 1 nazywa nie-zasada.

Sankhja poswigca sporo uwagi okresleniu roznicy migdzy tym,
co zniszczalne, i tym, co niezniszczalne (opow. 181-183), zakta-
dajac, ze poznanie tej roznicy pomaga jej wyznawcom na drodze
do Wyzwolenia. Caly wszech§wiat zdaje si¢ by¢ zniszczalny, a
jednak przenika go to, co jest niezniszczalne i co pozostaje nawet
wowcezas, gdy caly wszechswiat ulega zniszczeniu. Wasiszta
naucza (opow. 182), Ze to, co niezniszczalne, przejawia si¢ w jedni
lub pojedynczosci (jednia ta znajdzie dla siebie pelny wyraz w
teologii jednego Najwyzszego Bycia, Narajany), podczas gdy to,
co zniszczalne, przejawia si¢ w mnogosci i réznorodnosci.
Potaczenie Puruszy z Prakriti jest zrodtem mnogo$ci duszy, a
potaczenie ucielesnionego Puruszy z Najwyzsza Dusza jest jego
powrotem do jednosci. Rodzaca si¢ na ziemi zywa istota jest
niezniszczalna jedynie w swej jednej szesnastej czesci.

Prakriti sama nie potrafi nic stworzy¢ i jak naucza Wasiszta,
proces stwarzania wszech$§wiata rozpoczyna si¢ od potaczenia
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Puruszy z Prakriti, czyli od przybrania przez Purusze formy.
Rezultatem tego potaczenia jest wytonienie si¢ dwudziestu pigciu
zasad rzeczywistosci materialnej. Nawet indywidualny Purusza
jest zniszczalny w tym sensie, ze gdy uwalnia si¢ od Prakriti i
taczy z Najwyzsza Dusza, traci swa jednostkowo$¢ i roznorodnosc.
Potaczenie Puruszy z Prakriti jest konieczne do stworzenia §wiata
i cechujacej go rdéznorodnosci, lecz ta jedno$é przeciwienstw—
meskiego Puruszy i zenskiej Prakriti—potrzebna w procesie
przybierania atrybutow przez Purusze, jest tym, co zniszczalne.
Niezniszczalny jest Najwyzszy Purusza, ktory jest jednia.
Wasiszta stwierdza, ze niezniszczalna jest réwniez Prakriti w
sensie potencjalnej powtarzajacej si¢ mozliwosci przeksztalcania
si¢ w dwadziescia cztery zasady rzeczywistosci materialnej i ktora
W momencie zniszczenia wszech$§wiata zostaje wchilonigta przez
Najwyzsza Dusze.

Wasiszta chcac ukazaé, jak to, co niezniszczalne zostaje
przykryte przez to, co zniszczalne w procesie stwarzania wszech-
Swiata, w swym opisie siega do momentu wielkiego rozpadu
(mahapralaja), gdy Brahma rowniez przestaje istnie¢c. W tym
okresie Najwyzsza Dusza wchlania w siebie wszystkie atrybuty i
jedynym, co pozostaje jest Najwyzsze Bycie (Niezamani-
festowane), a gdy nadchodzi czas stwarzania, przybiera je na
nowo, czyli manifestuje si¢. Na samym poczatku (gdy jedynym, co
istnieje, jest Niezamanifestowane) budzi si¢ Sambhu (Najwyzszy
Pan, rodzic), ktory jest niewidzialng moca rzadzaca wszech-
$wiatem i do ktorego w sposob naturalny przynalezy osiem mocy
jogi. Pierwszym wytaniajacym si¢ (manifestujagcym si¢) Byciem
jest Hiranjagarbha, czyli ztote jajo lub ztote tono, ktére taczy w
sobie zaréwno element zenski, jak i meski. Wylania sie
(manifestuje si¢) z Niezamanifestowanego (czyli z tego, co jest
niepoznawalne dla zmystow). Jest uniwersalng forma, z ktorej
wylaniajg si¢ inne formy. Mowi si¢ o nim, ze jest jeden i ze
stwarza najpierw sam siebie, i przeksztatcajac si¢ dalej kontynuuje
stwarzanie. Sankhja okresla nickiedy Hiranjagarbhe jako Mahat-
dusze, aby podkresli¢, ze symbolizuje potaczenie si¢ Puruszy z
Prakriti. W ten sposoéb znany nam z czeSci drugiej ksiegi XII
proces przeksztatcania si¢ Prakriti w to, co jest nazywane Mahat
(rozumienie) zostaje tu wzbogacony przez obecnos¢ Puruszy.

Wychwalajac sankhje, Wasiszta stwierdza dalej, ze dzieki
swemu systemowi poje¢ poznata mechanizm powstawania i
niszczenia wszechswiata (opow. 183). Zgodnie z sankhjq wszech-
$wiat jest stwarzany, gdy Najwyzsza Dusza przybiera atrybuty lub
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mowigc inaczej zamieszkuje w trzech atrybutach (gunach) natury
materialnej, czyli w pierwotnej (Mula) Prakriti i towarzyszy jej w
procesie jej ewolucji, a ulega zniszczeniu, gdy wchlania w siebie te
atrybuty. Wszech§wiat jest dalej tworzony przez kazdego
indywidualnego Purusze—tworzy on otaczajace go przedmioty,
gdyz odziewa si¢ w trzy guny bedace atrybutami Prakriti, ktére w
roznej proporcji dziataja poprzez dwadzieScia cztery zasady,
bedace atrybutami ciata i staja si¢ rowniez atrybutami otaczajacych
go zewngtrznych przedmiotow. Mylac siebie z aktywnoscia
Prakriti, przywigzuje si¢ do tych przedmiotéw myslac, ze sg
rzeczywiste. Purusza wyzwala sie z kolei od obowigzku
ponownych narodzin i faczy z Najwyzsza Dusza, czyli z tym, co
niezniszczalne, gdy zrozumie, ze w swej naturze jest odmienny od
Prakriti i niezalezny od aktywno$ci trzech gun. Prakriti za
posrednictwem swych dwudziestu czterech zasad wszech$wiata
dziatajgcych pod wptywem gun nie tyle poznaje $wiat, co go
tworzy. Purusza patrzac na $wiat poprzez organy psychiczne
nalezace do Prakriti ulega wpltywowi jej trzech atrybutow (gun).
Gdy Purusza rozpozna dziatanie trzech gun, do czego w
przeciwienstwie Prakriti jest zdolny, i zrozumie, ze jest od nich
niezalezny i odmienny w swej naturze, zdobedzie Wyzwolenie.
Dalej w swych naukach Wasiszta opisuje nature inteligencji
Puruszy, Prakriti i Najwyzszej Duszy (opow. 183), wyjasniajac, ze
Purusza jest zdolny do rozpoznania wptywu trzech gun na
myslenie i dziatanie empirycznej osoby (wcielonej duszy), podczas
gdy Prakriti tego nie potrafi, dziatajac przez nalezace do niej
mechanizmy poznawcze. Purusza rozpoznajac wplyw gun
rozpoznaje, ze jest od nich niezalezny, czyli ze jest odmiennej
natury od Prakriti. Dalszy etap samo-poznania, czyli rozpoznanie
przez Purusze, Ze jego natura jest identyczna z naturg Najwyzszej
Duszy, nie jest jednak automatyczny i wymaga specjalnego
treningu, gdyz, jak wskazuje Wasiszta, inteligencja wcielonego
Puruszy jest ograniczana przez jego wspdlistnienie z Prakriti,
podczas gdy Najwyzsza Dusza jest niczym nieograniczong jednia,
bedac pelng i czystg wiedza wszystkiego, wolna od wptywu gun.
Twierdzenia sankhji i jogi sa tematem w dwoch kolejnych
opowiesciach (184-185), ktére przedstawiajg rozmowe medrca o
imieniu Jadznawalkja z krolem Daiwarati, ktéry pragnac zrozu-
mie¢ twierdzenia sankhji, zadaje mu szereg pytan dotyczacych
natury wszech$wiata, jak i natury tego, co zgodnie z systemem
sankhji i jogi jest najwyzsze. Jadznawalkja w swych naukach
dostarcza bardziej szczegdtowej analizy dwudziestu czterech zasad
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wszech$wiata nalezacych do Prakriti, mowiac o ich wytanianiu sig,
okresie ich istnienia od momentu stworzenia i ich niszczeniu.
Rozwija takze ide¢ Niezamanifestowanego, ktory to termin byt
najczesciej dotychczas opisywany jako odnoszacy si¢ do
pierwotnej (Mula) Prakriti, czyli trzech gun w stanie réwnowagi.
Jak to zostato jednak stwierdzone w Bhagavad Gicie, za Niezama-
nifestowanym kryje si¢ jeszcze wyzsze Niezamanifestowane, czyli
Najwyzszy Purusza, ktory manifestuje si¢ odziewajac si¢ w tysigce
form tworzonych przez modyfikowanie si¢ Prakriti i pomnazanie
kombinacji jej trzech atrybutéw, ktore dotaczaja si¢ do roznych
przedmiotéw w roznej proporcji, tworzac rozne poziomy istnienia.

Jadznawalkja opisuje trzy aspekty manifestowania si¢
Najwyzszego Puruszy w ciele: jako jazn bedaca $wiadkiem
procesow psychicznych, jako ten, kto doswiadcza zewnetrznych
przedmiotow i jako bdstwo. Purusza rezydujac w Prakriti nie traci
swej natury i nie przybiera natury Prakriti. Nieinteligentna Prakriti
jest zdolna do stworzenia $wiata tylko dzigki temu, ze Purusza w
niej zamieszkat. Purusza ozywia Prakriti dzigki temu, ze cho¢ sam
jest bez atrybutow, atrybuty Prakriti odbijaja si¢ w nim jak w
lustrze i Purusza mylnie uznaje je za siebie, zaciemniajac si¢
ignorancja i powodujac jej przeksztatcanie si¢ w dwadziescia
cztery zasady wszech§wiata. Wspotistnienie Puruszy i Prakriti w
ciele ze wzgledu na odmiennos¢ ich natury poréwnuje si¢ do ryby i
wody.

Jadznawalkja opisuje dalej krolowi Daiwarati swoja rozmowe z
gandharwg Wiswawasu na temat Brahmana, podczas ktorej
odpowiedzial na jego dwadziescia pie¢ pytan, siegajac do nauki
nazywanej nauka o Wyzwoleniu, ktora naucza o dwudziestej piatej
zasadzie wszech§wiata, ktora przekracza dwadziescia cztery
zasady Prakriti, czyli o zamieszkujacego w ciele duszy, ktora jest
tozsama z Najwyzsza Dusza. Faktyczng przyczyna wszechswiata
jest Najwyzsza Dusza, Prakriti jedynie odbija si¢ w Puruszy i stad
jest nazywana hipotetyczng przyczyna wszechswiata. Najwyzsza
wiedzg jest zrozumienie tego, co jest niezamanifestowane—
Najwyzszego i nizszego Niezamanifestowanego, czyli Puruszy i
Prakriti. Taka wiedze zdobywa si¢ przy pomocy odpowiednich
srodkow, ktorych dostarcza sankhja i joga.

Jadznawalkja na zakonczenie swych nauk opowiada, ze on sam
poznal Najwyzszego Brahmana, ktory zamieszkujac w Prakriti
manifestuje si¢ w formie wszechs$wiata, otrzymujac od Surji, ktory
byt jego nauczycielem, wiedz¢ Wed i nastawiajac swoj umyst na
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szukanie Wyzwolenia (opow. 185). Ostatecznie jego wiedza byta
tak gleboka, ze rywalizowal w nauczaniu i edytowaniu pism ze
swoim wujem i uczniem Wjasy, Waisampajama, a po pelnym
poznaniu Wed i ich przedmiotu oraz zapewnieniu ich dalszego
przekazu, oddat si¢ jodze i medytacji nad Brahmanem, ktory jest
jedynym przedmiotem Wed.

Poszczegblni medrcy w swym nauczaniu sankhji prezentowa-
nym w poszczegélnych opowiesciach czeSci trzeciej ksiegi XII
Mahabharaty podejmujg proby bardziej precyzyjnego okreSlania,
czym jest w rozumieniu sankhji Wyzwolenie. Pojawia si¢ tez
pytanie o to, czym jest stan samadhi, opisywany jako catkowita
zbiezno$¢ podmiotu poznajacego z przedmiotem wiedzy i wiedza,
czy znika wowczas ego-§wiadomos$¢ i czy mozliwe jest osiggnigcie
Wyzwolenia za zycia lub bez wzgledu na swdj wiek i tryb zycia.
Pytania te, pojawiajace si¢ po raz pierwszy w opowiesci 181,
znajduja swa kontynuacje w opowiesci 186, ktora jest w pelni
poswiecona dyskusji miedzy ascetka Sulabha zyjaca zgodnie z
zebraczym trybem zycia i krélem Dharmadhjadza na temat tego,
czy krol moze zdoby¢ Wyzwolenie za zycia bez porzucania
krolestwa i realizujac krolewskie obowiazki. Podczas gdy Bhiszma
wychwalajac sankhje (opow. 181) dowodzi, ze zdobycie Wyzwo-
lenia za Zycia jest mozliwe, cho¢ ma ono nieco odmienny i mniej
pelny charakter niz zdobywane po uwolnieniu duszy z ciata,
Sulabha (opow. 186) wychwalajac zebraczy tryb zycia prébuje
ukaza¢é, ze w przypadku krola realizujacego swe obowiazki
zdobycie Wyzwolenia za zycia jest niemozliwe. Na specjalng
uwage zastuguje takze obszerny fragment (opow. 187) o synu
Wijasy o imieniu Suka i jego drodze do Wyzwolenia w mtodym
wieku kontrastujaca z droga ojca, ktory majac ciggle zadanie do
wykonania, ktérym jest spisywanie ponownie i publikowanie w
kazdym eonie Wed, mimo swej najwyzszej wiedzy, nie zdobywa
Wyzwolenia.

Jak juz byta o tym mowa, Wasiszta w swym nauczaniu sankhji
(opow. 182-183) traktowal odmiennie zamieszkujacego w
jednostkowym ciele Purusze, nazywajac go zasadg dwudziestg
piata i Najwyzszego Purusze, nazywajac go nie-zasada. W tym
kontekscie powstaje pytanie o to, czy zgodnie z sankhjg Purusza
jest jeden, czy tez jest ich wielu. Na pytanie to odpowieda Brahma
w rozmowie z Siwa (opow. 196) prezentujac stanowisko sankhji i
jogi w tej sprawie. Brahma wyjasnia, ze faktycznie jest jeden
niewidzialny i pozbawiony atrybutéw Purusza, ktory przenika
wszystko 1 ktory jest zrodtem wielu Puruszéw odziewajac si¢ w
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atrybuty. Ten jeden Purusza przejawia sie we wszech$wiecie jako
niepoznawalna przez zmysly jednia czy tez pelia. Wcielony
Purusza taczy si¢ z nim ponownie, gdy uwolni si¢ od wszystkich
atrybutéw, czyli pozbedzie si¢ $wiadomosci zrodzonej z
posiadania ciata. Ten pozbawiony atrybutoéw Najwyzszy Purusza
jest uniwersalng dusza, Narajang, jednym bez drugiego, jest
wszystkim i poza nim nie istnieje nic, jest zarbwno poznajgcym,
jak i wiedzg i jej przedmiotem. W tym miejscu nalezy wspomnie¢
o tym, ze sankhja uznaje stworzony przez siebie system za
absolutng 1 wyczerpujaca wiedz¢ o wszech§wiecie. Stad stwierdze-
nia jej wyznawcow, ze sankhja jest wszystkim tak jak Narajana,
ktéry jest wszystkim (opow. 181).

Idea Narajany, jednego Boga, ktory jest wszystkim, rozwija sig
stopniowo w kolejnych ksiggach Mahabharaty, znajdujac swa
pelnie w trzeciej czesci ksiegi XII Santi Parvy (opow. 188-196).
Najpetniejszy opis natury Narajany znajdujemy w opowiesciach
188-189 i 193, gdzie poznajemy go poprzez wizje jego archety-
picznego wielbiciela, ktorym jest medrzec Narada, tak jak
wczesniej poznajemy Kryszne (Narajang) poprzez wizje Ardzuny
w stynnej Bhagavad Gicie (zob. Mahabharata, ks. VI, Bhiszma
Parva, opow. 66-70). Narada widzi Narajang w jego kosmicznej
formie i otrzymuje bezposrednio od niego nauki dotyczace jego
prawdziwej natury, jego manifestacji w procesie stwarzania Swiata
i sposobu oddawania mu czci.

Narada aktywnie szuka wiedzy o Narajanie u dwoch medrcow
Nary i Narajany w czasie gdy Narajana narodzit si¢ w poczworne;j
formie—Nary, Narajany, Hari i Swajambhu—w domu boga Prawa,
Dharmy (opow. 188). Wiedzac, ze sg oni inkarnacja Narajany,
udaje si¢ do pustelni Badari, gdzie tych dwoch medrcow przebywa
oddajac si¢ surowym umartwieniom z mysla o dobru wszech§wiata.
Narada bgdacy od dawna wielbicielem Narajany i wiedzac o tym,
ze to on jest najwickszg tajemnica lezaca u podstaw stwarzania i
niszczenia wszech$wiata, jego prawdziwym Stworca, Ojcem
(przodkiem) wszystkich ojcow, Bogiem wszystkich bogow,
pragnie dowiedzie¢ si¢, jakiemu bogowi i Ojcowi oddaje on czes¢
w swej obecnej widzialnej formie dwoéch medrcow. Nara i
Narajana wyjasniaja, ze w swych rytuatach czcza swoja jazn, czyli
przenikajacego wszystko Najwyzszeqo Purusze.

Narajana w swej wlasnej naturze, jako Najwyzsza Dusza, jest
niewidzialny i nawet bogowie, lacznie ze swym nauczycielem
Brihaspatim, go nie znaja. Ukazuje si¢ jedynie swym wielbicielom
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i tym, ktorych obdarza swa laska. Taka taska obdarzyt niegdys
krola Uparikarg¢ podczas sponsorowanego przez niego rytuatu
ofiarnego. Widza go rowniez mieszkancy Bialej Wyspy znajdu-
jacej si¢ posrodku mlecznego oceanu, ktérzy uwolnili si¢ od
dziatania i wyplywu natury materialnej. Uparikara byt wielkim
krélem i wielbicielem Narajany, ktéremu jako ostatniemu mocg
rozkazu Narajany miata zosta¢ przekazana rozprawa o religii i
moralnosci napisana przez siedmiu niebianskich medrcow, ktora
p6zniej zniknela z tego Swiata (opow. 188).

Narada chcac pozna¢ Narajang w jego wlasnej naturze, majac
blogostawienstwo Narajany w jego podwdjnej uciele$nionej
formie, jako Nary i Narajany, udaje si¢ na Biata Wyspe, wierzac w
to, ze ma wystarczajace kompetencje, aby go zobaczy¢. Taka samag
wiare mieli niegdy$ trzej riszi Ekata, Dwita i Trita, ktorzy jednak
mimo praktykowania surowych umartwien nie zdotali zobaczy¢
Narajany. Udalo im si¢ jedynie zobaczy¢ mieszkancow Biatej
Wyspy o niezwyklych atrybutach skoncentrowanych na wizji
czegos, czego oni sami nie mogli zobaczy¢. Gtlos z nieba nakazat
im opuszczenie Biatej Wyspy, wyjasniajac, Ze maja jeszcze przed
sobg rozne dziatania do wykonania potrzebne do utrzymania
wszech$wiata i nie mogg uwolni¢ od swej formy i z nim potaczy¢
(opow. 188).

Jak si¢ okazuje, Narada nie ma réwniez wystarczajacych
kompetencji, aby pozna¢ Narajang¢ w jego oryginalnej naturze jako
Puruszy i Najwyzszej Jazni i nie powinien przebywa¢ dluzej na
Biatej Wyspie, ktorej mieszkancy uwolnili si¢ od wyptywu trzech
jakoéci natury materialnej (sattwy, radzasu, tamasu) i zdobyli
Wyzwolenie (opow. 189). Narajana widzac w nim swego wielbi-
ciela ukazuje si¢ jednak przed nim w swej kosmicznej formie
zawierajacej w sobie caly wszech$wiat, tak jak poprzednio ukazat
si¢ Ardzunie na polach Kurukszetry (zob. Mahabharata, ks. VI,
Bhiszma Parva, opow. 68) i udziela mu nauk o swej prawdziwej
naturze i swych manifestacjach, dzieki ktérym tworzy, utrzymuje i
niszczy caty wszech$wiat. Wyjasnia, ze bedac Najwyzsza Jaznig
jest ponad trzema jakos$ciami natury materialnej i ze sam je tworzy,
aby zamieszkujac w ciele jako kszetra-dzina ($wiadek pola),
zabawia¢ si¢ nimi. Opisuje proces niszczenia §wiata jako taczenie
si¢ kolejno elementu ziemi z woda, wody z ogniem, ognia z
wiatrem, wiatru z przestrzenig, przestrzeni z umystem, umystu z
Mula Prakriti (trzy guny), ktéra taczy si¢ z Puruszg zwanym
Wasudewsa (Najwyzsza Osoba Boga), ktory z kolei jest tym, co
pozostaje i jest wieczne. W calym wszech§wiecie zamieszkatym
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przez mnogo$¢ zywych istot niezniszczalny jest wigc jedynie
Wasudewa, dusza wszystkich zywych istot. Wasudewa jest tym,
ktory zamieszkuje we wszystkich zywych istotach i gdy wkracza
do ciata zbudowanego z pigciu ,,wielkich” elementow, jest to
nazywane narodzinami. Bez Wasudewy, jak i dwudziestu czterech
zasad Prakriti tworzacych ciato, zycie zywych istot byloby
niemozliwe.

Narajana naucza dalej, ze Purusza istnieje na cztery sposoby,
jako Wasudewa, Sankar$ana, Pradjumna i Aniruddha, ktoére
wylaniajg si¢ z siebie po kolei, tworzac wszechswiat i zwijaja si¢ w
odwrotnej kolejnoséci, niszczac go. Sankar$ana zwany inaczej
Sesza lub Balarama wytania si¢ z Wasudewy i jest opisywany jako
dusza zdolna do przemieszczania si¢ z jednego ciata do drugiego.
Wylaniajacy si¢ z niego Pradjumna jest opisywany jako Umyst
wszystkich zywych istot, a wylaniajacy sie z niego Aniruddha (nie
napotykajacy przeszkdd), ktory jest niewidzialng moca
przenikajaca caty wszechs$wiat, tworcza zasada, Panem i Stworcg
wszechs$wiata, jest okreslany jako §wiadomos$¢ manifestujaca sie¢ w
dziataniach. Wasudewa jest bez atrybutow, zamieszkujac w ciele
staje si¢ Sankars$ana, z ktorego wytania si¢ ,ten, ktory urodzit si¢
z umyshn” zwany Pradjumna. Wylaniajacy si¢ z Pradjumny
Aniruddha ma wiele imion. Jest nazywany Ego-Swiadomoscia,
I$wara, Isang, Hiranjagarbha, Najwyzszym Byciem. Aniruddha
przybiera réwniez rézne formy i jest dalej przedstawiony jako ten,
ktory pojawil si¢ ongi§ na poczatku stwarzania $wiata we
wspominanej czesto w Mahabharacie formie z glowa konia
(opow. 190, 194).

Narajana wyjasnia réwniez Naradzie, jak cyklicznie stwarza
Brahme ze swej taski, dajac mu zadanie stworzenia zywych istot,
podczas gdy on sam pograza si¢ w jodze, praktykujac religi¢
kontemplacji (nivritti). Opisuje réwniez, jak pomaga Brahmie w
utrzymaniu wszech$wiata, rodzac si¢ na ziemi w okreslonej formie
i dokonujac bohaterskich czynéw oraz oczyszczajac $wiat z
demonoéw. Naucza dalej, jak z jego gniewu rodzi si¢ Rudra i jak
wszechswiat ulega cyklicznie zniszczeniu, chowajac si¢ w nim.

Narajana poucza Naradeg, ze w swej prawdziwej naturze, jako
kszetra-dzina, nie ma ani atrybutéw, ani formy, i ze w jego praw-
dziwej naturze znaja go tylko ci, ktorzy zdobyli Wyzwolenie.
Narada nie zdotal jeszcze zdoby¢ Wyzwolenia i dzieki jego tasce
widzi go odzianego w forme, czyli widzi to, co jest jedynie jego
boska iluzja (majg).
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Narada po otrzymaniu nauk od Narajany, jak i daru jego wizji,
opuszcza Biatla Wyspe i1 udaje si¢ do $wiata Brahmy, aby
przekazaé te nauki bogom i riszim, ktdrzy nie znaja Narajany. Po
wykonaniu tego zadania udaje si¢ ponownie do pustelni Badari,
gdzie dwoch medrcow, Nara i Narajana, bgdacych podwojna
inkarnacjag Narajany, prowadzi rytualy ofiarne i praktykuje
umartwienia, oddajac cze$¢ Najwyzej Duszy (opow. 193). Narada,
przebywajac tam, realizuje rowniez wszystkie nakazane rytuaty
wykonywane na cze$¢ bogdéw i Ojcow wierzac, ze w ten sposob
czci Narajang, ktory faktycznie jest odbiorca wszystkich ofiar.
Nara potwierdza jego wiar¢ opowiadajac mu o tym, jak Narajana
w swej formie dzika faktycznie sam stworzyt z trzech grudek mutu
zaréwno Ojcoéw (przodkow), jak i rytuaty ofiarne ku czci bogow i
Ojcow, w ktorych faktycznie oddaje si¢ cze§¢ Narajenie
(Najwyzszej Jazni), ktory jest jedynym rzeczywistym Byciem. Dla
tych, ktorzy chca oddawacé czes¢ Narajanie bezposrednio, Narajana
stworzyt religie oddania (opow. 195). Natura tej religii i jej
obrzadki zostaty przedstawione w Bhagavad Gicie. Sciezka ta jest
opisywana jako bardzo trudna i wiedza o niej znika z tego $wiata w
pozniejszych eonach danej kalpy, ktore charakteryzujg si¢ coraz
wickszym upadkiem religii i prawosci, aby pojawi¢ si¢ ponownie
na poczatku nastgpnej kalpy.

Fakt, ze bogowie nie znajg Narajany i ida droga religii pravritti
(poboznych dziatan), o czym znajdujemy juz wzmianke w drugiej
czesci ksiegi XI (opow. 152), a nie drogag nivritti (kontemplacji)
wychwalang jako stojaca wyzej, =zadziwit bardzo krola
Dzanamedzaj¢ shuchajacego recytacji Mahabharaty przez ucznia
Wijasy, Waisampajame, w Lesie Naimisza podczas swej Ofiary
Weza (opow. 190). Waisampajana wyjasnia mu powotujac si¢ na
nauki Wjasy, ze to sam Narajana majac na uwadze dobro
wszechswiata zarzadzil, ze bogowie beda kroczy¢ $ciezka dziatan i
czci¢ go swa ofiarg, podczas gdy mieszkancy ziemi beda czcié
ofiarg bogow. Jest to konieczne do utrzymania istnienia wszech-
Swiata. Istnienie wszech$§wiata zalezy bowiem od religijnych
dzialan i zbierania zastug, gdyz od nich zalezy sita bogoéw, od
ktérych z kolei zalezy pomys$lno$¢ wszech§wiata i jego utrzymanie.
Zadecydowal réwniez, ze z tego samego powodu riszi narodzeni
aktem woli Brahmy beda szli drogg pravritti, a jego duchowi
synowie drogg nivritti.

Sam Wjasa jest prezentowany w cze$ci trzeciej Santi Parvy
jako inkarnacja syna Narajany, ktory rodzi si¢ ponownie, aby
spisywa¢ na nowo i publikowa¢ wiedze Wed (opow. 195). Jest
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rowniez tym, ktory opisuje swym uczniom stworzenie §wiata tak,
jak je poznat moca swej kontemplacji (opow. 190). Naucza, ze
najpierw Wasudewa, ktory jest Najwyzsza Dusza, zaczyna by¢
widziany jako Wielki Purusza (Najwyzsza Osoba Boga). Z niego
wyptywa Niezamanifestowane, czyli zasada tworcza wszech§wiata,
z ktorego wyptywa Zamanifestowane, czyli Aniruddha, ktory
manifestuje si¢ tworzac Brahme¢. Aniruddha jest rowniez znany
pod imieniem Ego-Swiadomosci, z ktérej w opisywanej
wielokrotnie  kolejnoSci  wylaniaja si¢ pozostate zasady
materialnego wszech$wiata.

Opisujac wielkos¢ Narajany, czes¢ trzecia ksiggi XII powraca
rowniez do rozméw Ardzuny z Kryszng. W poprzednich ksiggach
Ardzuna z Kryszna sa wielokrotnie nazywani imionami Nary i
Narajany, dwoch starozytnych medrcow, ktorzy narodzili si¢ ongi$
na ziemi. Kryszna w rozmowie z Ardzung (opow. 191) opisuje
wielko$¢ poszczegdlnych inkarnacji Narajany wymieniajgc imiona,
ktérymi jest nazywany z racji swych heroicznych uczynkoéw.
Kryszna naucza réwniez o tym, ze Narajana i Siwa, jak i Agni i
Soma sg faktycznie jednym (opow. 191-192), kontynuujac
prezentacje idei jednego Boga, ktdry jest wszystkim.

Czes¢ trzecia Santi Parvy konczy si¢ opowiescig o tym, jak
bramin Dharmaranja szuka odpowiedniej dla siebie $ciezki
prowadzacej do Wyzwolenia i znajduje ja dzigki rozmowie z
madrym Naga (opow. 197). Opowie$¢ ta ilustruje, ze cho¢ sankhja
1 joga uznajg si¢ za ostateczny autorytet w opisie drogi do
Wyzwolenia, rownoczes$nie glosza, ze istnieje wiele bram, przez
ktore mozna wejs¢ na t¢ droge i kazdy powinien wybra¢ bramg
odpowiednig dla siebie.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga XIII: Anusasana Parva,
czesc 1

Czes¢ pierwsza ksiegi XIII Mahabharaty Anusasana Parvy
(Ksiegi Instrukeji) w duzej czgséci jest po§wigcona tematom prawa
karmy, czyli dziatania i jego konsekwencji (opow. 198-200), oraz
naukom o Siwie, jego potedze, atrybutach i wlasciwym sposobie
oddawania mu czci (opow. 201-204). Pozostate sze$¢ opowiesci
(opow. 205-210) dotyczy z kolei bardziej szczegotowych aspektow
niektorych religijnych nakazow i dziatan z nimi zgodnych.

Czytajac Anusasana Parve, nalezy pamigtaé, ze podobnie jak
we wszystkich poprzednich ksiggach Mahabharaty, jej nicig prze-
wodnig sg nauki o prawosci (dharmie), ktéra w calej swej ztozo-
nosci jest widziana jako droga pokonywania zlego losu (zlej
karmy) i zdobywania szczeScia. Anusasana Parva naucza wigc
nadal o prawosci, cho¢ w swych naukach skupia si¢ gtownie na
prawych, czyli ,dobrych” dziataniach, oddalajac si¢ nieco od
wiodacego tematu czeséci drugiej i trzeciej ksiegi XII Santi Parvy,
ktorym bylo zaniechanie dziatan. Temat ,dobrych” dziatan
pojawiat si¢ juz poprzednio wielokrotnie. Religia za pomoca
swych nakazow probuje prowadzi¢ jednostke w ich kierunku, lecz
one same wymykaja si¢ czesto spod religijnych nakazow, zalezac
od ztozonosci sytuacji, w ktorej znalazta sie jednostka. Maja one
jednak zawsze oparcie w przekraczajacym pojedyncze nakazy
Prawie (dharmie), gdzie jednostka powinna ostatecznie szuka¢ dla
siebie wskazowek. Odkrycie tego, co jest ,,dobrym” dzialaniem i
jego wykonanie sg ostatecznie decyzja i wyborem jednostki. Od
jednostki zalezy réowniez jej karma. Pojecia dharmy i karmy sa
ztozone 1 $cisle ze soba powiazane.

Trzy pierwsze opowiesci (opow. 198-200) cytuja rozne staro-
zytne przypowieSci i ukazujg cala ztozono$¢ pojecia karmy
(dziatania) i jej roli w zyciu jednostki. Wielokrotnie juz wspomi-
nane prawo karmy glosi, ze kazda zywa istota musi sama
skonsumowac¢ dobre i zte owoce swych dziatan w formie szczgécia
1 nieszczgécia, rodzac si¢ ponownie na ziemi w takim porzadku
istnienia, ktory odpowiada jej przeszlym dziataniom. To, co
jednostka do$wiadcza w terazniejszym zyciu, zalezy wigc od jej
przesztych dziatan i stad zwigzek mig¢dzy konkretnym terazniej-
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szym dziataniem i jego terazniejszym skutkiem jest trudny do
przewidzenia. Cztowiek religijny nie powinien wigc szuka¢ owocu
swego terazniejszego dzialania w obecnym zyciu, lecz nastawic si¢
na wykonywanie tych dziatan, ktére religia definiuje jako dobre,
myslac o swym nastgpnym zyciu. Takie postgpowanie jest droga
prowadzaca do poprawy swego przysziego losu. Mowiac inaczej,
dobre dziatania—czyli te, ktore wynikaja z czyje$ dharmy i ktére
religia probuje zdefiniowaé, formutujac swoje nakazy—choé
czesto nie przynosza oczekiwanego skutku w terazniejszosci, sg
sposobem na poprawe swojej przyszlej karmy. Wspomniane wyzej
trzy aspekty karmy (jej zwiazek ze skutkami dziatan, z przysztym
zyciem jednostki i religijnymi nakazami) sa tematem trzech
pierwszych opowiesci.

Jaki jest zwigzek migdzy czyim$ dzialaniem i wyniklym z
niego terazniejszym ztem? Kto ponosi wing za wynikle z dziatania
zto? Najstarszy Pandawa, Judhiszthira, od dawna stawia sobie te
pytania, obwiniajac siebie za cate zlo, ktére wyniklto z wojny
Pandawow z Kaurawami. W odpowiedzi na jego pytania Bhiszma
cytuje rozmowe miedzy Gautami, ptasznikiem, wezem, Smiercig i
Czasem dotyczaca tego, kto jest winien zla, ktorym jest $mier¢
syna Gautami ukqszonego przez jadowitego weza (opow. 198).
Czy faktycznie winny jest waz, ktory uwaza si¢ jedynie za
narzedzie Smierci, czy tez winna jest Smieré¢ lub Czas? Spor ten
ostatecznie rozstrzyga Czas, twierdzac, ze zto wynikle z ukaszenia
weza jest manifestowaniem sie karmy (jest owocem przeszitych
dziatan) osoéb wplatanych w to dziatanie. Smieré syna Gautami
wynikta z jego karmy, jak i z karmy Gautami i weza, ktory go
ukasit. W tym miejscu warto przypomniec¢ specyficzne rozumienie
tego, co jest przyczyng w rozumieniu sankhji. Jest to potencjalnos¢
zawarta w jakiej$ formie, podczas gdy wszystko inne nalezy do
skutkow lub manifestowania si¢ przyczyny, ktora w tym
przypadku jest potencjalnoscia istniejaca w czyjes karmie.

W kontekscie powyzszej konkluzji powstaje pytanie, czy to,
czego jednostka doswiadcza w aktualnym zyciu, jest nieuchronne i
catkowicie zdeterminowane przez jej dziatania w przesztym zyciu,
czyli jej karme? Na pytanie to probuje odpowiedzie¢ opowies¢ 199.
Rozréznia si¢ tu karme nagromadzona w przesztym zyciu, nazy-
wajac ja przeznaczeniem i karme wytwarzang w terazniejszym
zyciu, ktéra mozna kontrolowaé, podejmujac starania, aby wyko-
nywa¢ dobre dziatania, ktore sg zrodtem dobrej karmy w
przysztym zyciu. Ogdlnie stawia si¢ tu pytanie o to, jaka jest rola
indywidualnego wysitku w ksztattowaniu swego losu i jaka jest
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rola przeznaczenia. Odpowiedz na to pytanie znajdujemy w
rozmowie Brahmy z Wasiszta, gdzie Brahma, nie lekcewazac roli
przesztych dzialan w determinowaniu czyjego$ terazniejszego losu,
ktadzie szczegolny nacisk na role jednostkowego wysitku, czyli
prawosci, w uwalnianiu si¢ od ztej karmy w przysztosci. Inne
cytowane przez Bhiszme stare opowiesci—o tym jak Sudarsana
pokonat $§mier¢ dzigki cnocie swej zony, oraz jak papuga zmienita
los drzewa dzigki swemu przywigzaniu—wychwalaja roéwniez
prawe dziatania w terazniejszym zyciu i gromadzenie dobrej karmy
na przyszto$¢. Bhiszma cytuje rowniez opowies¢ o Wiswamitrze,
ktory zdotat zdoby¢ braminsko$¢ w terazniejszym zyciu swymi
religijnymi praktykami, lecz bylo to mozliwe tylko dzigki
przesztym wydarzeniom, w ktére wplatani byli jego rodzice i ktore
obok jego whasnej karmy zdeterminowaty jego los.

W opowiesci 200 Bhiszma opowiada o owocach bedacych
skutkiem roznych dziatan. Naucza, ze oddawanie czci braminom
przynosi ogromne zashlugi, ostrzega jednak, ze niezrealizowanie
danej braminowi obietnicy jest wielkim grzechem. Status bramina
jest najwyzszy i jest wielka $wietoScig. Status ten nabywa si¢ moca
urodzenia w kascie braminskiej, co w cyklu wielokrotnych
narodzin moze by¢ w koncu osiagni¢te przez tych, ktérzy podczas
kolejnych narodzin zgromadzili dobrag karme. Sami bramini
podlegaja réwniez dziataniu prawa karmy i nie realizujac za zycia
wyznaczonych dla nich dziatan lub wykonujac zte dziatania, w
kolejnym zyciu tracg swoj braminski status. Bhiszma ilustruje to,
cytujac dawng opowie$¢ o riszim i poboznym szudrze. Riszi ten
nauczat wedyjskich rytow pewnego poboznego szudre i gromadzac
w ten sposob zta karme, musiat w kolejnym Zzyciu skonsumowac
skutki swych dziatan, rodzac si¢ w braminskiej rodzinie nizszego
porzadku, ktorej zadaniem bylo wykonywanie rytdow na rzecz
rodziny krolewskiej, w ktorej z kolei urodzit si¢ dzieki swym
dobrym czynom pobozny szudra. W ten sposob riszi tamigcy zakaz
nauczania szudréw wedyjskiej wiedzy, rodzac si¢ ponownie na
Ziemi, zostal zmuszony do wykonywania religijnych ustug na
rzecz kogo$, kto w przesztym zyciu byt szudra. Inaczej méwiac,
zdobyt status odpowiadajacy jego przesztemu dziataniu.

Dziatania (ktérych przeciwienstwem jest zaniechanie dziatan)
zaréwno dobre, jak i zte sg tym, co wigze jednostke z tym §wiatem
i co zmusza ja do ponownych narodzin. Dzialania lub inaczej
karma, sg tym, co produkuje owoce, ktore muszg by¢ spozyte w
kolejnym zyciu. Ci, ktorzy nie wyrzekli sie jeszcze dziatan i nie
weszli jeszcze na $ciezk¢ prowadzaca do Wyzwolenia, powinni
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zawsze wykonywaé dziatania, ktore sa prawe i dobre, gdyz one s3
zrodtem dobrej karmy lub inaczej tego, co w przysztym zyciu jest
widziane jako dobry los. Pod terminem karmy ukrywa sie ztozony
proces i termin ten stuzy wyjasnianiu zaréwno obecnej sytuacji
danej jednostki, jak i uzasadnieniu znaczenia, jakie ma dla niej
dobre zachowanie. Karma jest tez tym, co utrzymuje wszech§wiat
w jego zlozonosci, funkcjonowaniu i istnieniu. Pojecie karmy
odnosi si¢ zarowno do dziatan jednostki w jej obecnym zyciu, jak i
do wyjasniania tego, co spotyka ja w obecnym zyciu i co spotka ja
w przysztosci.

Kolejne cztery opowiesci (opow. 201-204) mowia o Siwie,
jego potedze, atrybutach i sposobach oddawania mu czci. Bhiszma
nie czuje si¢ wystarczajagco kompetentny, aby opowiadaé o
wielko$ci Siwy i prosi o to Kryszne. Kryszna opowiada o tym, jak
udat si¢ na gore Himawat, aby prosi¢ Siwe o syna, gdzie spotyka
wielbiciela Siwy, medrca Upamanju, ktory naucza go o naturze
Siwy i opowiada o swym spotkaniu z Siwa (opow. 201). Siwa ma
tysigc imion (doktadniej, tysigc osiem) i jest wychwalany jako
przyczyna wszystkiego, co zostato stworzone. Jego znakiem
szczegolnym jest meskos¢, podczas gdy jego zony Umy (Parwati)
zensko$C. Znaki te s3 noszone przez wszystkie zywe istoty,
tworzac mechanizm stwarzania $wiata poprzez potaczenie dwoch
przeciwnych plci. Siwa jest tym, ktory obdarowuje swych wielbi-
cieli potomstwem. Siwe mozna zobaczy¢ tylko dzieki duchowej
wizji zdobywane]j przez tych, ktorzy praktykuja joge. Prawosé,
asceza, religijne oddanie sa drogami prowadzacymi do Siwy, ktory,
gdy jest zadowolony, nagradza zywe iStoty potomstwem.
Upamanju opowiada tez o tym, jak jego matka wprowadzita go na
$ciezke oddania Siwie, oraz jak zadowolil Siwe swym oddaniem i
otrzymat od niego dar wiecznej obecnosci Siwy w swej pustelni.
Naucza nastgpnie Kryszne, w jaki sposob oddawaé Siwie cze$é,
recytujac jego imiona. Kryszna zadowala Siwe, ktory ukazuje sie
przed nim i obdarowuje go synem.

Kryszna w rozmowie z Judhiszthirg kontynuuje swe nauki o
wielko$ci Siwy i naucza Pandawéw wiasciwego sposobu odda-
wania mu czci (opow. 202 i 203), ktérym jest recytowanie jego
tysigca o$miu imion. Kryszna recytuje przed Judhiszthira ow
stynny hymn ku chwale Siwy, ktory ustyszat od Upamanju, ktory
sam poznatl ten hymn we wlasciwym ciagu przekazywania wiedzy.
Dzigki recytowaniu tego hymnu wielu riszich, bgdacych wiel-
bicielami Siwy, otrzymato od niego w darze synow (opow. 204).
Jednym z nich byl medrzec Wjasa, ktory otrzymal dzigki tasce
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Siwy swego syna Suke. Hymn ten zostal przedstawiony w
opowiesci 203. W swej wersji sanskryckiej jest on po dzi$ dzien
recytowany przez wielbicieli i wyznawcow Siwy.

Pozostate sze$¢ opowiesci (205-210) koncentruje si¢ na
bardziej szczegdtowych aspektach prawosci, opisujac to, co swicte
i dostarczajac wskazowek co do wiasciwego postgpowania, ktore
pozwala na gromadzenie zastug, jest drogg prowadzaca do
poprawy swej karmy w przysztym zyciu i ostatecznie drogg do
Wyzwolenia. I tak mowa tu o charakterze matzenskiej wspdlnoty
(opow. 205), o cechach tych osob, ktore zastuguja na dary, o
grzechu popelnianym przez tych, ktorzy obdarowuja niewlasciwe
osoby (opow. 206), o witasciwej drodze prowadzacej do zdobycia
najwyzszego statusu bramina przez tych, ktorzy urodzili sie w
pozostatych kastach (opow. 209) oraz o obowigzku oddawania czci
braminom. Opowiesci 207 i 208) sa z kolei hymnem wychwa-
lajacym $wigte brody, szczegdlnie wody Gangesu, i opisujgcym
zashugi zbierane przez tych, ktorzy udaja si¢ do $wigtych brodow z
pielgrzymka i kapia si¢ w ich §wigtych wodach.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga XIII: Anusasana Parva,
czesc 2

Czeg$¢ druga ksiggi XIII Mahabharaty Anusasana Parvy
(Ksiggi Instrukcji) jest w duzej czeSci poswigcona opisowi i
wychwalaniu $ciezek dobroczynnosci (dana dharma), wspotczucia,
wybaczania, nieranienia (ahimsa), dobrego postgpowania oraz
rozwijania zdolnoéci do samo-ograniczania si¢ i samo-dyscypliny.
Drogi te uwaza si¢ za alternatywne, cho¢ rownie dobre, co Sciezka
wedyjskich rytow, ktéra jednak ma te wade, ze ze wzgledu na
wysokie koszty rytow jest niedostepna dla ludzi biednych. W
czesci drugiej Anusasana Parvy obserwujemy wiec dalszg ewo-
lucje w rozumieniu religijnej praktyki, ktora nabiera coraz bardziej
uniwersalistycznego charakteru, stajac si¢ dostgpna dla kazdego i
dazy do minimalizowania wszelkiej przemocy . Produkty ziemi i
krowiego mleka zastepuja zwierzece ofiary, a religijna praktyka
umartwien zostaje jednoznacznie zdefiniowana jako $ciezka rozwi-
jania samo-dyscypliny, a maltretowanie ciata niezgodne z regutami
zostaje potgpione. Ta dostgpna dla wszystkich i zalecana religijna
praktyka bazuje coraz bardziej na ztotej regule (,nie czyn
drugiemu, co tobie niemite”), cho¢ nie wyklucza mozliwosci
wykonywania wedyjskich rytow przez uprawnione do tego osoby,
gdyz wszystko to, co zostalo zawarte w pismach, jest uznawane za
wieczng prawda i nie podlega zmianom. Zaréwno rytualna
przemoc i elitarno$¢, jak i tendencje do ograniczania jej i ega-
litaryzm, dajacy mozliwo$¢ zbawienia kazdemu bez wzgledu na
przynaleznos¢ kastowa, byly zawsze obecne w pismach i w ich
nauczaniu. Obok dharmy wiasciwej dla specyficznych grup
spotecznych zawsze istniata dharma wiasciwa dla wszystkich.

O $ciezce dobroczynnosci 1 czynienia daréw wspomina si¢ przy
roznych okazjach w wielu opowiesciach. Szczegdlnie im poswig-
cone sg opowiesci 214, 216, 224, 225, 235. Opowies¢ 214 taczy w
sobie pochwale wspoélczucia z opisem wartosci daru, jakim jest
krowa. Warto§¢ krowy jest uwazana za réwna wartosci obda-
rzonego wspotczuciem i praktykujacego surowe umartwienia
bramina. Stad krowa nalezy do najwigkszych dardw.

Poszczegdlne opowiesci opisuja szczegdtowe reguly rzadzace
dobroczynnoscia, specyfikujace przedmiot daru, jego wartosc, jak i
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to, komu i kiedy nalezy ofiarowa¢ okreslony dar oraz czyje dary
nalezy akceptowaé a czyje nie. Aby zebra¢ swym postgpowaniem
religijne zastugi, nalezy S$ciSle tych regul przestrzega¢. Dary
uczynione niewlasciwie, majg skutki przeciwne, bedac zrodiem
grzechu i stad nalezy ich unika¢. Reguly dotyczace daréw zostaty
najpetniej zarysowane w opowiesci 216. Jest tu mowa o zastugach
zbieranych dzigki kopaniu pojemnikéw na wode, sadzeniu drzew i
wykonywaniu innych czynnosci stuzacych dobru wszystkich, jak i
odpowiedniosci darow czynionych podczas rytéw ofiarnych i1 poza
rytami, o wartosci darow, takich jak dar ziemi, wody, $wiatla,
jedzenia, zlota, ghee, oraz o zastugach zbieranych wowczas, gdy
czyni si¢ okreslone dary we wlasciwym czasie, mierzonym obec-
noscig odpowiednich konstelacji.

Zardwno te, jak i wszystkie inne akty dobroczynnosci, nie
powinny by¢ jednak motywowane checia zdobycia nagrody, lecz
powinny wyplywaé z poczucia obowigzku. Osobami najbardziej
zashugujacymi na dary sa uczeni bramini obdarzeni wiedza, joga i
umartwieniami Nalezy obdarowywac ich, cho¢ nie prosza o dary i
nalezy czyni¢ to bezinteresownie. Obdarowywanie ich z mysla o
wilasnych korzysciach moze prowadzi¢ do przeciwnych skutkow.
O takiej sytuacji wspomina opowies¢ 223, ktora mowi o tym, jak
szukajacy zastug krol o imieniu Wriszadarbhi rozgniewat si¢ na
grupe wielkich riszich, ktéra odmowita przyjecia jego dardw,
wybierajac kontynuowanie podazania swoja S$ciezka surowej
ascezy. Rozgniewany tym krol, postanowit ich ukara¢ i nastat na
nich rakszini¢ Jatudhani, aby pozbawita ich zycia. Przed rakszinig
obronit ich Indra w formie bramina idacego S$ciezkg dobrego
postepowania i rytu, ktory nie doréwnywat im jeszcze w poziomie
duchowego rozwoju. Wspomniana opowies¢ jest interesujgca sama
w sobie. Zawiera szereg tajemniczych elementow prowokujacych
do dyskusji i r6znych prob interpretacii.

Opowiesci 224, 225, 235 dotycza kwestii bardziej szczego-
towych. Opowies¢ 224 opisuje mit lezacy u podtoza wartosci daru
parasola i sandalow, ktory zostal oryginalnie uczyniony przez
Surje w celu ochrony ludzi przed swoimi palgcymi promieniami, a
opowie$¢ 225 opisuje szczegdtowo dary, ktére powinna czynié
osoba prowadzaca domowy tryb zycia. Wérdd zalecanych darow
szczegblng 1 wysoka pozycje zajmuje dar jedzenia. Akcepto-
waniem tego daru rzadza jednak liczne szczegdtowe reguly
uwzgledniajace roznice kastowe, o ktorych mowa w opowiesci 235.
Opowies¢ 232 z kolei opisuje dar jedzenia, ktory uczynil Maitreja,
obdarowujac smacznym positkiem odwiedzajacego jego dom
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bramina Wjase. Dar ten zadowolit Wjas¢ i sprowokowal intere-
sujacg dyskusje na temat braminoéw bedacych wlasciwymi
odbiorcami daréw, roznych S$ciezek prawego dziatania oraz
obowigzku realizowania tych prawych dziatan, ktore zostaty dla
kogo$ wyznaczone.

Gdy mowa o darze jedzenia, nalezy wspomnie¢ o rycie
sraddha, czyli oddawania czci zmartym przodkom zwanym
Ojcami (pitri), ktorego opisowi poswigca si¢ sporo miejsca. Ryt
ten jest obwarowany szeregiem szczegdtowych regut, dotyczacych
jego prowadzenia oraz dar6w jedzenia ofiarowanych Ojcom. Od
przestrzegania tych regul zalezy to, czy Ojcowie bgda zadowoleni
czy tez doSwiadczg cierpienia. Centralnym elementem tego rytu
jest uczta organizowana dla zashigujacych na dary wielkich
braminéw, ktorzy spozywaja jedzenie przeznaczone dla Ojcow.
Usta braminéw sg bowiem jak plomienie ognia ofiarnego, do
ktérego jest wlewane oczyszczone masto. Przygotowujac ten ryt
fatwo popeic rézne btedy wynikajace z nieczystosci ktorego$ z
zaproszonych bramindéw lub ofiarowanego im migsnego positku, i
uzyska¢ rezultaty przeciwne do zamierzonych. Temat ten zostal
najbardziej szczegdtowo omoéwiony w opowiesci 221, choé o rycie
tym wspomina si¢ w wielu opowiesciach.

Innym wielkim tematem czgéci drugiej Anusasana Parvy jest
$ciezka wspotczucia i nieranienia (ahimsa), o ktorej wspominato
si¢ juz wielokrotnie w poprzednich ksiegach Mahabharaty. Wspot-
czucie i nieranienie sa widziane jako najwyzszy dar ofiarowany
wszystkim zywym istotom. Pamigtajac o tym, nalezy unikac
gniewu 1 szuka¢ pojednania (opow. 233). O naturze wspodtczucia
odczuwanego na widok czyje§ niedoli méwi wspominana juz
opowies¢ 214, opowiadajaca o tym, jak riszi Cjawana, ktory
zanurzyl si¢ w wodach rzeki, praktykujac surowe umartwienia,
zostal ztapany przez rybakéw w sieci razem z rybami. Wspot-
czujac rybom, nie chcial, aby rybacy uwolnili go z sieci bez ryb, a
wspotczujac rowniez rybakom nie chcial pozwoli¢ na to, aby
odeszli z pustymi sieciami bez zapaty za swoj potow. Gdy rybacy
szukajac wyjscia z tej sytuacji udali si¢ z prosba o pomoc do krola
Nahuszy, Cjawana zazadal od kréla dania rybakom godziwej
zaplaty za siebie i ryby. Krol Nahusza ofiarowat rybakom jako
zaplate wielkie bogactwo, lecz Cjawana uwazal, ze nie jest to
zaplata wlasciwa i ze on sam jest wart wigcej. Krél zadowolit go
dopiero wowczas, gdy za rada pewnego §wietego ascety jako
zaplate za Cjawang ofiarowal rybakom jedna krowe. Krowa, ktora
dostarcza mleka, bedacego zrédtem oczyszczonego ofiarnego
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masta (ghee) oraz $rodkéw potrzebnych do utrzymania zycia, jest
najwyzszym bezkrwawym darem, ktory pozwala na utrzymanie
zycia na tym $wiecie 1 prowadzi zywe istoty do zdobycia nieba.
Krowom nalezy si¢ najwyzsza cze§¢. O wartosci 1 §wigtosci krow i
0 obowigzku oddawania im czci wspomina si¢ w wielu miejscach,
cho¢ najbardziej szczegdlowo zostato to omdéwione w opowiesci
218. Poprzedzajaca ja opowies¢ 217 mowi z kolei o niebianskim
regionie najwyzszej szczesliwosci nalezacym do krow i zwanym
Goloka, ktory jest trudno dostepny i pozostaje tajemnicg nawet dla
bogow.

O religii wspodtczucia i nieranienia mowia réwniez opowiesci
229 i 230. Praktykowanie jej na kazdym poziomie zycia jest
uwazane za najlepsza droge poprawy swej karmy w kolejnym
zyciu (opow. 229). Zarowno Bhiszma, jak i Brihaspati w rozmowie
z Judhiszthirg wychwalaja t¢ $ciezke prawosci jako prowadzaca do
najwyzszego dobra i zalecaja, aby rozpoczaé jej realizowanie od
wyrzeczenia sie spozywania migsa (opow. 230). Zycie jest tym, co
kazda zywa istota ceni sobie najwyzej. W tym kontekicie w
rozmowie Judhiszthiry z Bhiszma pojawia si¢ temat relacji miedzy
religia nieranienia, potepiajaca spozywanie migsa oraz ta religia,
ktora zezwala na spozywanie ofiarnego migsa i uznaje migsng
ofiar¢ w niektorych przypadkach za wiasciwa, jak to na przyktad
ma miejsce w przypadku rytu sraddha, gdzie ofiarowanie pewnego
rodzaju zwierzgcego migsa jest nakazane, gdyz przynosi Ojcom
zadowolenie. W pewnych szczegblnych przypadkach pozbawienie
zycia zywej istoty zdaje si¢ wiec nieuniknione i nie moze zostac
potepione bez popadania w sprzeczno$é z nakazami Wed.

W tym miejscu pojawia si¢ rOwniez pytanie o to, czy istnieje
co$, co ma dla zywej istoty warto$¢ wyzsza od jej zycia i jest tym,
dla czego powinna poswieci¢ zycie. Jak nas poucza opowies¢ 231,
to cho¢ wlasne zycie ma dla kazdej zywej istoty najwyzsza wartosc,
to jednak nalezy je po§wiecic i ofiarowaé w obronie prawosci. Stad
ofiarowanie swego zycia na polu bitewnym w obronie bramina lub
krowy jest uwazane za najwyzsza ofiare, ktora przynosi osobie
najwyzsze religijne zastugi. Opisang wyzej postawe ilustruje
rozmowa Wjasy z robakiem, ktoéry znalazt si¢ na drodze i niepokoi
si¢ o swoje zycie, styszac turkot nadjezdzajacego wozu. Wjasa
poucza go, ze bardziej niz utraty zycia powinien lekaé sig
nieprawo$ci i zamiast mysle¢ o tym, jak ratowaé swoje zycie,
powinien mysle¢ o tym, jak uwolni¢ si¢ od grzechow, z powodu
ktorych narodzit si¢ na ziemi na bardzo niskim poziomie istnienia
odziany w forme robaka.
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W czesci drugiej Anusasana Parvy czesto powraca si¢ do
tematu karmy. Wiara w moc karmy i prawo reinkarnacji jest
poteznym motywem sklaniajacym ludzi do dobrych (religijnych)
dziatan. Dobre postgpowanie za zycia jest tu widziane nie tylko
jako droga prowadzaca do nieba, gdzie pobyt nie jest wieczny, ale
przede wszystkim za droge budowania dla siebie lepszego losu w
przysztlym ponownym zyciu na ziemi. Mniej lub bardziej szcze-
gotowych instrukcji na temat dobrego postgpowania dostarczaja
szczegolnie opowiesci 226, 227, 229 1 234, 237. Wyr6znia si¢ tu
rozne drogi dobrego postgpowania ktoére przynoszg ludziom
poprawe losu w kolejnym Zyciu: nieranienie, wykonywanie wedyj-
skich rytow, medytacje, ujarzmianie zmystow, umartwienia,
postuszenstwo i stuzba na rzecz rodzicow i nauczycieli. Opowiesci
te obfituja w opisy wielu indywidualnych przypadkow poprawy
swego losu i zdobycia wyzszej formy dzigki swym przesztym
dobrym czynom. Opowie$¢ 234 z kolei mowi o rozmowie miedzy
bogami, Ojcami i mg¢drcami na temat religijnych misteriow, ktore
nie s3 powszechnie znane, a ktorych wykonanie przynosi osobie
sukces, a opowiesé 237 przedstawia rozmowe Siwy z Uma na
temat rozmaitych regul religijnego postepowania zaréwno tych,
ktore sa whasciwe dla poszczegdlnych grup ludzi, jak i tych, ktore
odnosza si¢ do wszystkich. Rozmowy przedstawione w opowies-
ciach 234 i 237 sg prezentowane jako relacjonowane Krysznie
przez Narade w czasie ich pobytu na gorze Himawat z intencja
uczynienia tej wiedzy dostepna dla ludzi.

Jesli chodzi o dobre postepowanie, to na szczegdlng uwage
zashuguja opowiesci 222 oraz 228, ktore dotycza natury religijnych
umartwien. Zostaje wyraznie stwierdzone, ze celem religijnych
umartwien jest rozwijanie swojej zdolnoéci do samo-dyscypliny i
samo-kontroli (opow. 222). Za najlepsza forme¢ umartwien uwaza
si¢ $cisle zdefiniowang praktyke postow, gdzie liczne szczegbtowe
reguly dotycza ilosci positkow w ciggu dnia, iloci dni uprawiania
postu, jak i tego w jakie szczeg6lne dni i godziny miesigca i roku
nalezy praktykowac post (opow. 228). Posty te w wigkszosci majg
wzglednie tagodng forme i unikaja maltretowania swojego ciala,
gdyz, jak juz byla o tym mowa, ich celem jest rozwijanie w tym,
kto je praktykuje, nawyku przestrzegania nakazow i prawosci.

W tym kontekScie interesujaca jest wysoko kontrowersyjna
wizja kobiet prezentowana na samym poczatku czesci drugiej
Anusasana Parvy (opow. 211). Tak jak o ludziach w og6le méwi
si¢ czesto w Mahabhracie, ze maja naturalng sktonnos$¢ do pra-
wego postgpowania, tak o kobietach mowi si¢ tutaj, ze maja
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naturalng sklonno$¢ do zbaczania ze $ciezki Prawa i tamania
naktadanych na nie ograniczen. Stwierdza sig¢, ze kobiety sa z
natury grzeszne i leza u korzeni wszystkich popetnianych przez
ludzi grzechow. Sg wierne swym mezom i nie tamia Prawa tylko
wtedy, gdy brakuje im zachgty ze strony innych me¢zczyzn. Sg
trudne do zrozumienia i nie mozna ich utrzymac¢ w postuszenstwie
przy pomocy uczu¢. Na samym poczatku kobiety wyptynelty z tego
samego zrodla, co wszyscy ludzie i oryginalnie byly z natury
prawe i zdolne do samo-ograniczen i kierowania si¢ w swym
dziataniu ku boskosci, lecz juz po ich stworzeniu Brahma
wszczepit w nie ich wszystkie wady. Uczynit to na prosbe bogow,
ktorzy bali si¢, ze ludzie beda z nimi rywalizowac¢ o ich boska
pozycje. Wszczepit w nie zadze cielesnej przyjemnosci i w ten
sposOb uczynil z nich narzedzie niszczace prawo$¢ ludzi. Ze
wzgledu na nature kobiet sktanianie ich do prawego postgpowania
wymaga specyficznych dla nich érodkéw. Srodki te ilustruje sig,
cytujagc opowies¢ o braminie Wipuli, ktory znalazt sposob na
zmuszenie zony swego nauczyciela do samo-dyscypliny i ochronit
ja w ten sposob przed zejsciem ze Sciezki prawosci. Bramin ten
wszedt do jej ciata z pomoca swej jogi i opanowujac jej zmysty i
organ mowy, spowodowat, ze zamiast odpowiedzie¢ stodka mowa
na zaloty Indry, do czego sktaniata ja jej wlasna natura, wypo-
wiedziala wyszukane stowa, ktore wlozyt w jej usta Wipula i ktore
bardzo speszyly Indre. W ten sposob wyszukany i kulturowo
zdeterminowany jezyk narzucony jej przez Wipule obronit ja przed
uleganiem swej naturze.

Latwo zauwazy¢, ze w czgsci drugiej Anusasana Pravy, czyli
Ksiggi Instrukcji, mnozy si¢ od opiséw regut i nakazéw dotycza-
cych wilasciwego postepowania. Dwie kolejne opowiesci (opow.
212 1 213), nastgpujace po opisie natury kobiet i metod sktaniania
ich do prawosci 1 samo-kontroli, przedstawiaja reguly odnoszace
si¢ matzenstwa i dziedziczenia majatku. Znalezienie me¢za dla swej
corki nalezy do obowigzkow ojca, choé w sytuacji, gdy ojciec nie
moze znalez¢ dla niej odpowiedniego kandydata, corka moze sama
zajac si¢ takimi poszukiwaniami. Stwierdza si¢ tu wyraznie, ze
ojciec, szukajagc meza dla corki, powinien przede wszystkim
szuka¢ takiego kandydata, ktory bytby dla niej odpowiedni, gdyz
zwigzek mezczyzny z kobieta jest subtelny, bedac zwigzany z
przeznaczeniem i karmgq, i w zwigzku z tym wymaga szczegélnej
troski. Wyroznia si¢ pie¢ typodw malzenstwa ze wzgledu na
istnienie réznych procedur dobierania malzonkéw. Procedury te
moga wilacza¢ obietnice malzenstwa, lecz réwnoczes$nie rozne
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reguly mowia o tym, kiedy mozna takiej obietnicy nie dotrzymacé
bez popelnienia grzechu. Obietnica matzenstwa nie jest tozsama z
utworzeniem malzenskiego zwiazku mezczyzny z kobieta, gdyz
malzenstwo, aby sta¢ si¢ faktem, wymaga wykonania odpowied-
niego malzenskiego rytu. Zwigzek malzenski jest widziany nie
tylko jako $rodek umozliwiajacy realizowanie religijnych obo-
wigzkéw wyznaczonych dla domowego trybu zycia, ale rowniez
jako wiasciwy $rodek do czerpania przyjemnosci wynikajacej z
polaczenia me¢zczyzny z kobietg.

Jesli chodzi o prawa dziedziczenia (opow. 213) w rodzinie, to
zaleza one zardwno od Kkasty, jak i plci, wieku oraz biologicznego
zwigzku potomstwa z ojcem. Zaréwno bramini jak wojownicy
moga mie¢ kilka zon pochodzacych z réznych kast. W konsek-
wencji ich potomstwo moze mie¢ rézng przynaleznos¢ kastows
zdeterminowang przynaleznoscig kastowa matki i moze podlegac
odmiennym zasadom podziatu majatku niz woéwczas gdy ich matka
pochodzi z tej samej kasty, co ojciec. Potomstwo rodzicéw pocho-
dzacych z rdéznej kasty, zrodzone w malzenstwie lub poza
malzenstwem, zasila kasty mieszane, ktore ro6znia si¢ miedzy soba
swymi obowigzkami, wykonywanym zawodem i miejscem w
hierarchicznie uporzadkowanym porzadku spotecznym. Twierdzi
si¢, ze ludzi urodzonych z nieczystych zwiazkéw mozna poznaé
nie tylko po szczegdlnym zawodzie, ale rowniez po inklinacji do
nieprawych czynéw. Synow dzieli si¢ na rdézne kategorie w
zaleznosci od charakteru ich relacji z ojcem, na przyktad w
zaleznosci od tego, czy narodzit si¢ z jego nasienia, czy tez czy z
czyjego$ innego nasiania, zostal sptodzony przez osobg specjalnie
o0 to poproszong czy tez jest synem jego zony, urodzonym w domu
jej ojca, gdy byla jeszcze panna.

Niektore opowiesci zawarte w drugiej czgsci Anusasana Parvy
odchodza od tematu instrukcji i powracaja do mitycznych
wydarzen, wspominanych juz wielokrotnie we wczesniejszych
partiach Mahabharaty, dostarczajagc nowych wyjasnien i uzu-
petnien. Naleza do nich opowiesci 215, 219, 241 i 243. Opowies¢
215 powraca do opisu odleglych wydarzen, ktére umozliwity
krélowi Wiswamitrze zdobycie pozycji bramina za zycia i byly
odpowiedzialne za to, ze Paraurama, cho¢ narodzit si¢ jako
bramin postgpowat jak wojownik. Opis tych wydarzen zdaje si¢
by¢ w jakim$ sensie na miejscu, gdyz wyjasnia, jak mozliwy stat
si¢ ten wyjatek od reguly, ze za zycia mozna si¢ stara¢ o zmiang
swej przynaleznosci kastowej w przysztym zyciu, ale aktualnie nie
mozna zmieni¢ kasty, w ktorej kto§ si¢ urodzil. Urodzenie jest
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bowiem tym, co w aktualnym zyciu decyduje o przynaleznosci
kastowej. Opowies¢ 219 powraca do opisu narodzin boga wojny i
choréb Skandy, i wyjasnia pochodzenie i nature ztota, ktore tak jak
Skanda narodzilo si¢ z nasienia Agni, bedacego oryginalnie
nasieniem Siwy, i ktore jest uwazane za jeden z najcenniejszych
daréw. Opowies¢ 241 mowi o rozmowie boga wiatru z krolem
Kartawirja, znanym juz z wczesniejszych partii Mahabharaty,
ktory zapominajac o tym, ze swojg moc zdobyt dzieki darowi
bramina, miat sktonno$¢ do popadania w pyche z powodu swej sity
i dowodzenia wyzszoS$ci wojownikéw nad braminami. Oburzony
jego postawa wiatr wychwala potege bramindw i ich wyzszo$¢ w
stosunku do wojownikow, uwalniajac Kartawirje od jego pychy.
Opowies¢ 243 kontynuuje wychwalanie potegi bramindéw i ma na
celu ukazanie, Ze postuszenstwo braminom przynosi pomyslnosc.
Opowiesc¢ ta jest opowiadaniem Kryszny o tym, jak goscit u siebie
gniewnego bramina Durwasasa uwaznego za inkarnacje gniewu
Siwy i jak stuzyt mu, spetiajac wszystkie jego zyczenia. Zgodzit
si¢ nawet bez gniewu czy oburzenia na to, aby zaprzac swoja
delikatng zone¢ do rydwanu, w ktérym bramin Durwasasa udat si¢
na ulice miasta oraz na posmarowanie swojego i swej matzonki
ciata pajasq, ktora byla resztkami jedzenia przygotowanego dla
bramina. W koncu zadowolony z pokory Kryszny Durwasasa
uczynit jego cialo posmarowane pajasqg niezniszczalnym przez
zadna bron. Jedynie spodnia czes$¢ jego stop, ktorych Kryszna nie
posmarowal pajasq, nie zostala objeta tym darem. Opowies¢ ta
koficzy si¢ rozwazaniami dotyczacymi form i energii Siwy, ktorej
ucielesnieniem byl bramin Durwasasa.

Opowiesci 236, 238, 239, 242, znajdujace si¢ w koncowej
partii ksiegi XIII czesci drugiej, jak 1 opowies¢ 220, w ktorej Agni
jest opisywany jako ten, ktory jest wszystkimi bogami w jednym i
ma zloto za swoj substytut, maja charakter bardziej teologiczny.
Opowies¢ 236 opisuje w sposob metaforyczny energie Wisznu i
Siwy, a opowiesci 238 i 242 wychwalaja wielko$é¢ Kryszny
Wasudewy, zalecajac oddawanie mu czci poprzez recytowanie
tysigca imion Wisznu przedstawionych w opowieSci 239.
Recytowanie §wietych imion jest wysoce cenionym sposobem
religijnego postepowania. Tak jak tutaj wychwala si¢ Wisznu,
powtarzajac jego tysigc imion, tak w czegsci pierwszej Anusasana
Parvy wychwalato sie Siwe, recytujac jego tysiac imion. Zaleca si¢
takze recytowanie $wietych imion bogdéw, medrcow, krolow, jogi,
sankhji, ghee i Brahmana, co zostalo zarzadzone przez Sawitri
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(opow. 241) i zostalo zawarte w dwudziesto-cztero sylabowej
mantrze Gajatri.

Gdy Bhiszma milknie po udzielaniu Pandawom ostatnich nauk
na temat prawosci (opow. 244), Judhiszthira ze swoimi braémi, jak
i inni, ktorzy zgromadzili si¢ na polach Kurukszetry przy jego tozu
ze strzal, wracaja do Hastinapury, gdzie Judhiszthira podejmuje
swoje krolewskie obowigzki, a gdy nadchodzi wyznaczony przez
Bhiszmg czas jego $mierci, udaje si¢ w swym krolewskim orszaku
z powrotem na pola Kurukszetry, aby pozegna¢ Bhiszme i wyko-
na¢ dla niego pogrzebowe ryty. Ksigga XIII konczy si¢ opisem
$mierci Bhiszmy, ktérego dusza udaje si¢ do nieba (opow. 245).
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga XIV: Aswamedha Parva

1. Poszukiwanie ukojenia (opow. 246-248); 2. Postscriptum do Bhagavad Gity:
Anugita (opow. 249-255); 3 Ofiara Konia Kréla Prawa (opow. 256-260).

Ksiege XIV Mahabharaty, Aswamedh¢ Parve (ksiega Ofiary
Konia), mozna podzieli¢ na trzy czesci. Opowiesci 246-248 mowig
o dylemacie Kréla Prawa i 0 szukaniu ukojenia oraz sposobu na
oczyszczenie si¢ z grzechow wyniklych z braterskiej wojny
Pandawow z Kaurawami. Opowiesci 249-255 zawieraja stowa
Kryszny wypowiedziane do Ardzuny, ktory poprosit go o
powtorzenie Bhagavad Gity, znane pod nazwg Anugity
(Postscriptum do Bhagavad Gity). Opowiesci. 256-260 z kolei to
opis wydarzen zwigzanych z Ofiarag Konia Krola Prawa, ktora
miala na celu oczyszczenie PandawOw z grzechéw waojny,
powstrzymanie rewanzu ze strony potomkow krolow zabitych
podczas tej wojny i ustanowienie rzadow Krola Prawa.

1. Poszukiwanie ukojenia (opow. 246-248)

Braterska wojna Pandawow z Kaurawami, cho¢ przyniosta
Pandawom zwycigstwo, zakonczyla si¢ prawie catkowitym wy-
niszczeniem krolewskich rodow zaangazowanych w te wojne. Jesli
chodzi o Bharatow (Kurow), to cho¢ pigciu braci Pandawow
przezyto te wojne, staneli w obliczu grozby wygasnigcia ich rodu.
Ich pieciu synéw z ich wspdlng zong Draupadi zostato zabitych.
Zginat rowniez syn Ardzuny i Subhadry, Abhimanju. Jedyng
nadziejg na przetrwanie krolewskiej linii Bharatow byty narodziny
wnuka Ardzuny, syna Abhimanju, ktory jednak zostat uderzony
przez bron Brahmy uruchomiona podczas wojny przez Aswattha-
mana, syna bramina Drony i spodziewano si¢, ze narodzi si¢
martwy. Ze starszyzny rodu przy zyciu pozostal jedynie niewi-
domy krol Dhritarasztra oraz Widura, ktory bedac synem Wjasy ze
stuzaca nie miat praw do tronu. Zabici zostali wszyscy synowie
Dhritarasztry i Gandhari (Kaurawowie). Przy zyciu pozostat
jedynie Jujutsu, ktory byl synem krola Dhritarasztry ze stuzaca.
Krolewskiemu rodowi Bharatéw grozito wigc wyginigcie zarowno
w sensie fizycznym, jak i kulturowym. Smieré starszyzny
oznaczata bowiem $mier¢ tych, ktorzy byli dla mtodszych zrodtem
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wiedzy i wzoréw kulturowych, a $mier¢ potomkow wyginigcie
biologiczne.

Kroélestwo powraca w re¢ce jego prawych dziedzicow, Pan-
dawow 1 wszyscy oczekuja podjecia wladzy przez najstarszego z
nich Judhiszthirg, syna boga Dharmy, zwanego Krélem Prawa. On
jednakze po wykonaniu rytéw pogrzebowych dla seniora rodu
Bhiszmy zalamuje si¢ pod cigzarem poczucia winy i pada na
ziemig ,,jak ston raniony strzata mysliwego” (opow. 246). Kryszna,
krél Dhritarasztra oraz Wjasa ganig go za takie postepowanie,
argumentujac, ze ulega zmiennej naturze swego umystu, zapo-
minajac o odwiecznej $ciezce prawosci, prowadzacej do Brahmana.
Krol Dhritarasztra w swej mowie probuje sktoni¢ Judhiszthirg do
tego, aby zamiast si¢ obwinia¢ o skutki tej wojny, czynit dalej to,
co nalezy do jego krolewskich obowiazkow. Stawiajac dharme na
pierwszym miejscu, argumentuje, ze prowadzac wojng z jego
synami (Kaurawami), szedt Sciezka Prawa 1 w przeciwienstwie do
niego i jego synow, ktorzy doprowadzili do tej wojny, schodzac ze
sciezki Prawa, nie popehit grzechu. Judhiszthira jednakze nie
uwalnia si¢ od swego ponurego nastroju i prosi Kryszne o zgode
na to, aby mogt porzuci¢ $ciezke dziatania i oddac si¢ ascezie i
kontemplacji bedacej rowniez droga do Brahmana. Wjasa, styszac
jego stowa, stwierdza, iz swym postepowaniem dowodzi jedynie,
ze nie zdobyt jeszcze catkowitej madrosci. Urodzit sie na ziemi w
kascie krolow i nie osiggnat jeszcze tego momentu, w ktorym
Sciezka ascezy staje si¢ wlasciwa. Dziatania nie zaleza od wolnego
wyboru czlowieka, lecz zostajg mu przydzielone przez Naj-
wyzszego na bazie jego przesztych dziatan. Czlowiek nie moze
wiec uciec od tego, co zostalo mu wyznaczone. Zamiast obwinia¢
si¢ o skutki swoich dziatan i torturowaé si¢ rozpacza, powinien
raczej pomyslec¢ o tym, jak uwolnic¢ si¢ od tych skutkow i poprawié
swoja karme w przysztym zyciu. Wlasciwa dla niego droga jest
wiec gromadzenie religijnych zastug poboznymi dziataniami
wyznaczonymi dla kréla i wykonanie rytéw odpowiednich dla
sytuacji, w ktorej si¢ znalazt. Idac dalej $ciezka Prawa Krolow,
powinien obecnie wykona¢ Ofiar¢ Konia, ktéra ma moc
oczyszczenia z grzechéw wojny. Gdy Judhiszthira o§wiadcza, ze
nie jest w stanie wykonaé nakazanej przez Prawo Kroléw Ofiary
Konia, bo jego skarbiec jest pusty i nie posiada potrzebnego do tej
ofiary bogactwa, Wjasa po namysle doradza mu, aby udat si¢ z
bra¢mi w Himalaje w celu zdobycia bogactwa, ktére krol Marutta
zgromadzit na swoja ofiarg i ktore zostalo tam pozostawione przez
bramindw, nie mogacych unie$¢ otrzymanych podczas tej ofiary
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daréw. Na prosbe Judhiszthiry Wjasa opowiada mu rycie ofiarnym
krola Marutty, zaczynajac od opisu jego krolewskiej genealogii.

Opowies¢ o krélu Marucie i jego rycie (opow. 247) jest
opowiescig o zawisci 1 rywalizacji migdzy krolem bogoéw Indra i
ziemskim krélem Maruttg oraz migdzy braminem Brihaspatim i
jego mtodszym bratem Samwarta, oraz o tym, jak wojna Indry z
Maruttg zakonczyta si¢ pokojem dzigki ofierze Marutty, ktory
postapit zgodnie z radg Narady i wykorzystujac nienawis¢
Samwarty do Brihaspatiego, ktory byt kaptanem Indry, uczynit go
swoim kaplanem. Dzigki ascetycznej mocy bramina Samwarty,
ktory uniemozliwit Indrze uzycie swego pioruna przeciw Marucie,
Marutta zmusit Indr¢ do przybycia na jego ofiare¢ i picia somy.
Indra rzekt: ,,0 krolu, znam twojego kaptana Samwarte, ktory jest
asceta o wielkiej energii. To na jego zaproszenie przybytlem na
twdj ryt ofiarny. Jestem z ciebie bardzo zadowolony i cata moja
zazdros$¢ o twojg wielko$¢ ulegta zniszczeniu”.

Kryszna wychwala prawos$¢ (Sciezke dharmy) jako droge do
walki z wewnegtrznym wrogiem ukrytym w ciele przynoszacym
Zywym istotom mentalne cierpienia, i poucza Judhiszthire, Ze teraz
po pokonaniu zewnetrznego wroga powinien stoczy¢é walke z tym
wewnetrznym wrogiem, pamigtajac o tym, ze oszustwa serca
zawsze prowadza do zguby, podczas gdy prawos¢ do Brahmana
(opow. 248). Dla ilustracji tej mocy dharmy opowiada o walce
Indry z demonem Wrtra, ktory po pokonaniu go przez Indre
schowat si¢ w ciele Indry i biorac Indre w posiadanie, pozbawit go
jego atrybutow i wypehit iluzjg. Dopiero medrzec Wasiszta zdotat
przywrécié¢ Indre do zmystow, recytujac hymn Samawedy. Indra
odkryt wowczas kryjowke Wrtry w swym ciele 1 zabit go swym
niewidzialnym piorunem.

Tak jak o fizycznym zdrowiu decyduje obecnos¢ wody, ognia i
wiatru we wihasciwych proporcjach, tak o zdrowiu umystu
decyduje obecno$¢ trzech jakosci natury (sattwa, radzas, tamas)
we wlasciwych proporcjach. Te trzy jako$ci sg atrybutami umystu.
Gdy réwnowaga jest zaburzona, konieczne jest uzycie odpo-
wiedniego lekarstwa. Zrodtem cierpienia Judhiszthiry, jak poucza
Kryszna, jest natura jego umystu. Powinien wigc stoczy¢ obecnie
walke ze swoim umystem, ktory jest wrogiem bardzo subtelnym i
ktérego mozna pokonac jedynie dzieki technikom jogi i zastugom
zbieranym poboznymi dziataniami. Walke te¢ nalezy prowadzi¢ w
pojedynke, sam na sam ze swoim umystem, nie tracac z widoku
celu jakim jest Wyzwolenie i polaczenie si¢ z Brahmanem.



Ksigga XIV Synopsis 133

Wyzwolenia nie zdobywa si¢ po prostu przez wyrzeczenie si¢
ziemskich przedmiotow, lecz przez calkowite wyrzeczenie si¢
wszystkiego, co nalezy do ciala. Wszystkie pragnienia pochodza z
umystu i nalezac do Kamy s3 niezniszczalne. Nalezy wigc je
ujarzmic z pomocg jogi. Ich ujarzmienie lezy u postaw prawdziwej
cnoty.

Judhiszthira po wystuchaniu stow Kryszny stwierdza, ze poznat
przyczyne swego smutku i jest gotowy do podjecia dzialan
zwigzanych z wykonaniem Ofiary Konia.

2. Postscriptum do Bhagavad Gity: Anugita (opow. 249-255)

O odmiennym charakterze Bhadavad Gity i Anugity, cho¢ dotyczg tego
samego tematu

Znaczng cze$¢ ksiegi XIV Mahabharaty, Aswamedha Parva,
stanowi Postscriptum do Bhagavad Gity, czyli Anugita (opow.
249-255), zawierajaca trzy dialogi, ktore Kryszna opowiedzial
Ardzunie w odpowiedzi na jego prosbeg, aby powtorzyt mu stowa
Bhagavad Gity. Sa to rozmowa wyzwolonego bramina z Kasjapa
(opow. 249), rozmowa szukajacego Wyzwolenia bramina ze swoja
pobozng zong (opow. 250-251) oraz rozmowa nauczyciela z
uczniem (252-255).

Kryszna recytuje Anugite w catkowicie odmiennych okolicz-
nosciach niz Bhagavad Gite. Ma to miejsce po zakonczeniu wojny
Pandawow z Kaurawami, gdy Ardzuna z Kryszna, spedzajac ze
sobg mito czas, docieraja do Gmachu Zgromadzen Krola Prawa,
prowadzac rozmowy na uczone tematy. Kryszna planuje powrét do
Dwaraki, pragnac spotkania ze swoim ojcem Wasudews. Ardzuna
swiadomy bliskiej roztaki z przyjacielem, ktory podczas wojny
Pandawéw z Kaurawami byt woznica jego rydwanu, prosi Kryszne,
aby powtorzyt mu nauki wypowiedziane do niego przed rozpo-
czeciem wojny, Ku zaskoczeniu Ardzuny w odpowiedzi na jego
prosbe Kryszna twierdzi, ze nie potrafi powtoérzy¢ mu obecnie
stow, ktore wypowiedzial wowczas w obliczu tej przerazliwej
braterskiej wojny, zanurzony w jodze. Kryszna odmawia wypo-
wiedzenia stow pochodzacych bezposrednio od niego, lecz
obiecuje w zamian wyrecytowa¢ trzy braminskie opowiesci, ktore,
jak twierdzi, dotycza tych samych tematoéw, co jego stowa (tzn.
religii, dharmy, natury boga i wszech§wiata, powigzania boga ze
wszechswiatem oraz ciala z dusza), i ktore tacznie tworza tresc
Anugity.
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Cho¢ w szerszej perspektywie zaré6wno Bhagavad Gita i
Anugita naleza do tego samego nurtu filozofii sankhji i jogi, kt6rej
nauczaja, roéznig si¢ swym charakterem. Anugita zawiera stowa
medrcow 1 ma charakter wiedzy z drugiej reki, podczas gdy
Bhagavad Gita jest nauka pochodzaca bezposrednio od
Najwyzszego Boga, teofanig, objawieniem si¢ przed Ardzung
Najwyzszego Boga w jego kosmicznej formie bedacego zarowno
stworcg 1 niszczycielem wszech§wiata, jak i tym, ktory utrzymuje
wszech$wiat w istnieniu (Mahabharata, ksiega 6, Bhiszma Parva,
opow. 68). Stow Bhagavad Gity nie sposob oderwaé ani od
sytuacji, w ktorej zostaly wypowiedziane, ani od ofiarniczej
interpretacji poboznosci i stwarzania Wed. Objawienie si¢ boga ma
miejsce w specyficznej sytuacji braterskiej katastroficznej wojny
Pandawow z Kaurawami (Bharatow) widzianej jako grozaca
zniszczeniem ich calego wszechswiata 1 zdaje si¢ by¢ z nia
organicznie zwigzane. Kryszna nie tylko ukazuje si¢ przed
Ardzung jako Najwyzszy Bog, ale rowniez zada od niego ofiary,
Kryszna recytuje Bhagavad Gite wowczas, gdy Ardzuna, bedacy
najlepszym tucznikiem wsrod Pandawow, przerazony mysla o
zabijaniu swych krewnych walczacych po stronie Kaurawow
odmawia podjecia walki, uwazajac zabijanie krewnych za zto.
Rozmowa z Kryszng jednakze i zobaczenie w nim Najwyzszego
Boga sklaniaja go do podjecia walki. To zadanie ofiary od
Ardzuny zdaje si¢ by¢ ,,skandalem” Bhagavad Gity, szczeg6lnie w
kontek$cie jego nauczania jogi i obowigzku unikania przemocy,
ktore pozostaja z nim w sprzeczno$ci. Wiasnie ta ofiara, to jak si¢
zdaje ,,skandaliczne” zabojstwo wielkich wojownikow Bharatow,
nadaje tej wojnie $wicto$é, ktora budzi w stuchajacych o niej
zardwno groze, jak i poboznos¢. Ofiara ta zostata usankcjonowana
nie tylko w rozmowie z Ardzung, ale rowniez przez samg obecno$é¢
Kryszny w tej wojnie po stronie Pandawow, sugerujaca, ze
Prawo$¢ lezy po ich stronie. Opis $mierci wielkich wojownikow
Bharatéw podczas tej wojny, szczegblnie Bhiszmy i Karny
zabitych przez Ardzuneg, nie pozostawia cienia watpliwosci, ze jest
widziana i czczona jako ofiara ztozona na polu ofiarnym Brahmy,
ktorym jest Kurukszetra. Ardzuna jest ofiarnikiem podobnie jak i
jego bracia, gdy zabijaja Durjodhane oraz pozostaltych Kaurawow,
bramina Drone i Salje, brata Madri, Zony Pandu. Niewatpliwie
mamy tu juz do czynienia z mitologizacja rzekomo rzeczywistych
wydarzen. Sama Mahabharata prezentuje siebie nie jako
bezposrednie (na zywo) sprawozdanie z wydarzen, lecz jako
opowies¢ spisang pozniej spisane przez bramina Wjasg, naocznego
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$wiadka tych wydarzen, z mysla o wystawianiu Bharatow. Jest
wigc refleksja nad tymi wydarzeniami i stad jest ich swoista
interpretacja, w ktorej nieuchronne s3 przeksztalcenia i
mitologizacja, Ostatecznie te straszliwe S$mierci przedstawione
zostaly ze wszystkimi szczegdétami, facznie z elementami
nieprawosci usankcjonowanymi przez Kryszng, ktdre uczynity je
mozliwymi i sg interpretowane jako ofiara w imi¢ $wictosSci tej
wojny bedacej droga prowadzaca do ponownego ustanowienia
autorytetu dharmy na ziemi i stagd utrzymania wszech$wiata
Bharatow w istnieniu.

Powstaje pytanie, jak pogodzi¢ to zadanie ofiary od Ardzuny
majace miejsce podczas wojny Pandawow z Kaurawami z
praktyka jogi i religii nieranienia, ktorych naucza Kryszna w
Bhagawad Gicie? Przy blizszym spojrzeniu okazuje sig¢, ze
zasadnicze znaczenie ofiary w religijnej praktyce nie znika. Jak to
widaé szczegolnie w opisie praktyki jogi w rozmowie jogina ze
swoja zong zawartym w Anugicie (opow. 250), ofiara jako
naczelna zasada religijnosci nie znikneta tylko si¢ uwewnetrznita,
stajagc si¢ ofiara sktadang przez jogina w swym umysle. Ofiara
staje si¢ joga, joga jest Sciezka uwewnetrznionej ofiary. Tendencja
do uwewnetrznienia si¢ ofiary i przeksztatcania religijnych praktyk
rytualnych w do$wiadczenie duchowe zdaje si¢ by¢ naturalng
trendem ewolucji wszystkich religii. W Mahabharacie wyraznie
widzimy ten proces, cho¢ ryt zewngtrzny ciagle pozostaje w mocy.
Kryszna w Bhagavad Gicie w swym nauczaniu godzi bowiem
ofiare rytualng (zewngtrzna) z ofiara wewnetrzng (joga), nauczajac
dwoch $ciezek poboznosci (religijnosci), $ciezki religijnego
dziatania (pravritti) i Sciezke wiedzy (nivritti). To, ktora $ciezka
idzie dany cztowiek zalezy od tego, w jakim miejscu spotecznej
struktury si¢ urodzit. Sciezki dziatania i wiedzy widzi rowniez jako
kolejne etapy rozwoju duchowego. Co wiecej w swym nauczaniu
karmy jogi, czyli dziatania bardziej z poczucia obowigzku niz dla
szukania nagréd, roéwniez w jakim$ sensie uwewnetrznia ofiare
rytualna.

Boski wizerunek Kryszny w Mahabharacie zdaje si¢ by¢
wizerunkiem z pogranicza migdzy bogiem wedyjskim (bogiem
ofiary rytualnej, ktéra lezy u fundamentéw wszech§wiata) i
bogiem ofiary uwewnetrznionej (jogi). Zadajac od Ardzuny zabicia
w ofierze swej rodziny, oczekuje, ze Ardzuna dokonana tego
praktykujac karma joge, czyli nie dla wtasnej korzyscia, lecz w
obronie dharmy (Prawa), od ktorej autorytetu zalezy porzadek i
istnienie wszech§wiata Bharatow, gdzie wojna Pandawdéw z
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Kaurawami jest widziana jednoznacznie jako to, co zakancza stary
wszechswiat Bharatow i rozpoczyna nowy. Kryszna, okreslajac cel
swoich narodzin na ziemi, jako ponowne ustanowienie autorytetu
Prawa (dharmy) na ziemi, opisuje mechanizm, na ktérym opiera
si¢ istnienie wszech§wiata. Mahabharata z kolei w swym
gtownym watku dotyczacym relacji Pandawow z Kaurawami
opisuje droge, ktora prowadzi do odbudowania autorytety Prawa.
Drogg tg jest katastroficzna wojna Pandawdw z Kaurawami, ktorej
patronuje zadajacy ofiary Kryszna.

O rozmowie wyzwolonego bramina z Kasjapg (opow. 249)

Pierwszg rozmowa w Anugicie cytowang przez Kryszne jest
rozmowa wyzwolonego bramina z Kasjapa (opow. 249). Bramin
naucza w niej swego ucznia mokszy dharmy, drogi do Wyzwolenia
poprzez zaniechanie dziatan i praktykowanie jogi, zwanej religia
niedziatania (nivritti), kontrastowang z religia poboznych dziatan
(pravritti). Te dwie drogi sg rownie prawomocne i ich wybdr
zalezy od poziomu duchowego rozwoju dokonujacej wyboru
osoby. Religia niedziatania jest bardzo trudna i nie tyle jest
przeciwienstwem religii dziatania, co jej kontynuacja. Cho¢ jej
charakter jest uniwersalny i nie ogranicza si¢ do braminow, w
sposéb naturalny zdaje si¢ by¢ najbardziej wiasciwa dla braminow
i zostaje powigzana z dwoma ostatnimi wérdd czterech trybow
zycia wlasciwych dla $ciezki pravritti, ktore sa zalecane dla ludzi
w wieku dojrzatym i wymagaja zerwania z doczesnym $wiatem i
zycia w catkowitym odosobnieniu (tryb mieszkanca lasu i $wietego
zebraka)..

W rozmowie z Ka$japa wyzwolony bramin opowiada o tym,
jak po do$wiadczeniu wielokrotnych ponownych narodzin odkryt
$ciezke moksza dharmy prowadzaca do Brahmana. Odpowiadajac
na pytania ucznia, méwi o wedrowce wcielonej duszy, opisujac jak
opuszcza ciato i przybiera nowe odpowiednie dla jej przesztych
uczynkow. Przyczyna ponownych narodzin jest bowiem ko-
nieczno$§¢ skonsumowania owocOw dzialan wykonanych w
przesztym zyciu. Co jednakze bylo przyczyng przybrania ciala
przez dusze¢ po raz pierwszy? W odpowiedzi na to pytanie bramin
odwoluje si¢ do Brahmy (Pradzapatiego) i aktu stwarzania.
Stwierdza, ze Brahma byl tym, ktéry najpierw sam przybrat ciato i
nastepnie stworzyl pradhang. Pradhana jest tu widziana jako
materialna przyczyna wszystkich uciele$nionych istnien. W
sanskrycie pradhana znaczy ,.to co pierwotne” lub ,to, co naj-
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wazniejsze”. W wielu miejscach w Mahabharacie pradhang
utozsamia si¢ z Prakriti lub tworcza zasadg materialnego $wiata.
Parafrazujac powyzsze, bramin stwierdza w nastepnym zdaniu, ze
Pradzapati (Brahma) najpierw ukazal si¢ w widzialnej formie, a
potem stworzyt pig¢ wielkich elementow, bedacych materialnym
budulcem  wszech$§wiata, dostarczajagc  ,,domu”  (miejsca
zamieszkania) dla duszy. Pradzapati po zaakceptowaniu ciata przez
dusz¢ wyznaczyt dla niej czas zamieszkiwania w ciele i zarzadzit
migracje dusz. Powyzsze stwierdzenia sg intrygujace i warte
podkreslenia. Ich znaczenie zostanie poglebione w naukach
Brahmy (opow. 252-255). Ukazanie si¢ Stworcy w widzialnej
formie poprzedza akt stwarzania. Jezeli pradhana oznacza Moola
Prakriti (Pierwotng Prakriti) rozumiang jako trzy jako$ci natury
materialnej (sattwa, radzas, tamas) w stanie rownowagi, to nie
mogla by¢ ona stworzona, gdyz jest widziana jako wieczna. Akt
stwarzania moze jedynie odnosi¢ si¢ do zaburzenia réwnowagi
tych jako$ci, co wyzwala ewolucj¢ Prakriti i wytonienie si¢ z niej
dwudziestu czterech zasad (istnien) materialnego §wiata, ktorymi
s3: Niezamanifestowane (Moola Prakriti), Mahat, ego-$swiadomos¢,
pig¢ zmystow i pig¢ organow dziatania z umystem liczonym jako
jedenasty oraz pig¢ ,,wielkich” elementow 1 pie¢ subtelnych
elementow.

Wyzwolony bramin naucza dalej, ze catos¢, ktorg tworza ciato
i dusza, jest dwoistoscia, kszarg i akszang lub inaczej tym, co
widzialne i zniszczalne oraz tym, co niewidzialne i niezniszczalne.
Wyrazony w ten sposob dualizm ciata i duszy lezy u podstaw
widzenia jogi jako drogi prowadzacej do poznania Brahmana.
Ciato rozumiane jako ,,grzeszny zlepek pieciu elementéw” jest tym,
co wigze wcielong dusze z tym $wiatem poprzez dziatania i ich
owoce. Ten, kto zdota zobaczyé pradhane jako materialng
przyczyne wszystkich istnien, zdota zobaczy¢ Najwyzsza Jazn jako
odmienng od niej.

Bramin naucza Kasjape, ze Brahmana mozna rozpoznaé w
swietle lampy umystu dzigki praktykowaniu jogi. Joga jest bowiem
praktyka prowadzaca do widzenia Najwyzszej Jazni w swej jazni
za posrednictwem umyshu. Joga jest nauka o koncentracji umystu,
czyli 0 zatrzymaniu umystu na jazni i naucza réznych technik
zatrzymania umystu od ucieczki ,,na zewnatrz”. Naturg umystu jest
ustawiczny ruch i wuciekanie na zewnatrz do zmyslowych
przedmiotéw. Aby zatrzymaé umyst na jazni, nalezy najpierw
rozpozna¢ mechanizm dziatania zmystow i wycofa¢ zmysty ze
zmystowych przedmiotow.
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Joga, oferujac swoja praktyke koncentracji umystu, zaktada, ze
aby dotrze¢ do Brahmana nalezy najpierw zrozumie¢ dziatanie
pradhany i uwolni¢ sie od wigzi z tym $wiatem bedacych
rezultatem jej dziatania. Pradhana (trzy jako$ci natury materialnej)
dziala poprzez dwadziescia cztery zasady (istnienia) rozwijajace
si¢ w procesie jej ewolucji. Nalezy wigc rozpoznaé dziatanie tych
zasad, podda¢ je kontroli i w koncu opanowaé je i zatrzymac
catkowicie ich dziatanie, gdyz to w wyniku ich dziatania wcielona
dusza staje si¢ wigzniem tego Swiata i musi rodzi¢ si¢ na nowo. W
ten sposob dzicki jodze wcielona dusza uwalnia si¢ od swojego
poczucia tozsamosci z przedmiotami nalezacymi do tego $wiata i
,,daje si¢ wchtong¢ w to jedno naczynie wszechrzeczy”.

Wyzwolony bramin opisuje nastgpnie ogodlnie techniki
uwalniania si¢ od wigzi z przedmiotami tego Swiata oraz praktyke
koncentracji umystu (joge sensu stricte), dzieki ktérej jogin widzi
dusze jako odrebng od ciata i identyczna z Brahmanem. Bardziej
szczegolowo jest o tym mowa w dalszych rozmowach cytowanych
przez Kryszng.

O rozmowie praktykujgcego joge braminem z zong (opow. 250-251)

Opowiesci  250-251 przedstawiajagce rozmowe bramina o
uspokojonej duszy z zong méwia o drodze do Wyzwolenia z
perspektywy wewngtrznego do§wiadczenia praktykujacego jogina.

O widzeniu jogi jako wewnetrznej ofiary:

Rozmawiajacy ze swoja zong bramin wyjasnia swej zonie
zaniepokojonej jego zaniechaniem poboznych dziatan i siedzeniem
bez ruchu, ze pragnac uwolni¢ si¢ od utudy zmystowych przed-
miotow i potgczy¢ si¢ z Brahmanem, wybrat $ciezke wewngtrznej
ofiary (joge), ktora ,spala wszystkie dziatania i rozpala ogien
wiedzy” (opow. 250). Pragnac opanowac zmysty i umyst, i zdoby¢
pelng koncentracje umystu na jazni, przez kolejne kroki jogicznej
medytacji ofiaruje ogniowi jazni wszystkie przedmioty zmystow i
umystu, tj. ,,wszystko to, co pomysli umyst, zrozumie rozumienie,
wypowie mowa, ustyszy ucho, zobaczy oko, dotknie skora,
poczuje nos”.

Opisujac zonie jogiczng praktyke w jezyku swego wew-
netrznego do$wiadczenia, zaczyna od stwierdzenia, ze szuka w
sobie miejsca, ktore jest siedziba duszy. W praktyce jogi jest to
miejsce na czole migdzy brwiami zwane awimukta bedace
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szczegblnym punktem na mapie ciata subtelnego. W tym miejscu
tacza si¢ ze sobg trzy glowne kanaty (nadi), przez ktore ptynie
kosmiczna energia Somy (nadi lda), Agni (nadi pingala) i Waju
(nadi suszumna). Te trzy gltéwne kanaty energii przebiegajace
wzdtuz kregostupa lacza si¢ ze soba w specjalnych siedmiu
punktach nagromadzenia energii zwanych czakrami. Czakry sa
epicentrami i poczatkami tego przeptywu energii. Awimukta jest
uwazana za to miejsce, w ktorym maja swdj fundament i z ktorego
wyplywaja wszystkie operacje stwarzania $wiata.

Kontynuujac, opisuje jogiczng medytacje, majacg na celu
zatrzymanie dzialania dwudziesto-czterech istnien zrodzonymi w
procesie ewolucji Prakriti i dotarcie w ten sposéb do duszy
bedacej czysta $wiadomoscig (wiedza), nazywajac ja wewnetrzng
ofiarg. Jogiczng praktyke majacg na celu rozpoznanie ,.tego, ktory
czuje” (ego-$wiadomosci), nazywa wewnetrzng ofiarg z sied-
mioma ofiarnymi kaptanami (ofiarnikami) bedacymi odbiorcami
dziatania (atrybutow) pieciu zmystow, umyshu i rozumienia (,,tych
siedmiu”), czyli tymi, ktérzy doswiadczaja zapachu, smaku, koloru,
dotyku i dzwigku oraz czujg, ze mysla i rozumieja. W procesie
jogicznej medytacji tych siedmiu kaptanéw ofiaruje wszystkie te
odczuwane atrybuty jako oblacj¢, wlewajac je do wewnetrznego
ognia ptonacego w ciele pomiedzy piecioma oddechami. ,,Tych
siedem” (pig¢ zmystow, umyst i rozumienie) jest nazywanych
tonami wszechrzeczy, z ktérych rodzi si¢ caly wszechswiat
zmystowych przedmiotoéw. Ich atrybuty ofiarowane przez siedmiu
kaptanéw w tej wewnetrzne] ofierze zostaja wchloniete przez
Brahmana i przebywaja tam przez jaki$ czas, lecz nastgpnie rodza
si¢ ponownie w swych tonach na zyczenie tych siedmiu ofiarnikow,
rozpoczynajac proces NOWego Stwarzania. Taka jest zasada
rzadzaca stwarzaniem i niszczeniem zmyslowych przedmiotow
przez tego, ktéry czuje i mysli (opow. 250, p. 1).

Jogiczng praktyke kontrolowania zmystow (pratjahara) oraz
oddechéw (pranajama) opisuje réwniez jako wewnetrzng ofiare.
Praktyke zatrzymywania dzialania pieciu organdw poznania
(pieciu zmystoéw) oraz pigciu organach dziatania (stopy, dtonie,
jezyk jako organ mowy, organ rozrodczy i odbyt), nazywa
wewnetrzng ofiarg z dziesiecioma ofiarnymi kaptanami. Oblacjg w
tej ofierze jest pie¢ atrybutow wiasciwych dla poszczegdlnych
zmystow (tj. zapach, smak, kolor, dotyk, dzwigk) oraz pigé
rodzajow dziatan wilasciwych dla poszczegélnych organow
dziatania (ruch, aktywno$¢, mowa, wytrysk nasienia, wydalanie
moczu i katu). Oblacja ta jest ofiarowana dziesigciu bogom
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wladajagcym tymi organami. Medytujac nad bogami bedacymi
odbiorcami oblacji i powigzaniem migdzy nimi, cytuje rozmowe
bogini mowy z dusza dotyczaca charakteru zwigzku mi¢dzy mowa
i umystem (opow. 250, p. 2). Praktyke majaca na celu zatrzymanie
dziatania ,tych siedmiu”, czyli pigciu zmystow oraz umyshu i
rozumienia, nazywa wewnetrzng ofiarg z siedmioma ofiarnymi
kaptanami i medytujac nad charakterem tych organow oraz relacja
miedzy nimi, cytuje rozmowe migdzy umystem i zmystami
dotyczaca tego, ktory z nich stoi wyzej (opow. 250, p.3). Praktyke
kontrolowania oddechoéw nazywa wewnetrzng ofiarg z pigcioma
ofiarnymi kaptanami skladajacymi w ofierze swe atrybuty i
medytuje nad charakterem tych oddechéw oraz ich wzajemnym
powiazaniem, cytujac rozmowe oddechow z Brahma dotyczaca
tego, ktory z nich stoi wyzej oraz rozmowe medrca Narady z
medrcem Dewamatg dotyczaca tego, ktory z oddechow
zamieszkuje w ciele pierwszy (opow. 250, p. 4).

W koncu mowi o jogicznej praktyce, majacej na celu
zatrzymanie dziatania wszystkich istnien powstatych w procesie
ewolucji Prakriti i zobaczenie jej jako odmiennej od Brahmana,
nazywajac ja ofiarg z czterema kaptanami. Rolg czterech kaptanow
w tej wewnetrznej ofierze pelniag narzedzia dziatania, dziatanie,
dziatajacy i Wyzwolenie, zawierajac w sobie caly wszechswiat
zbudowany z dwudziestu czterech zasad i jazni, ktora liczy si¢ jako
dwudziesta piagta. Pie¢ zmystow, umyst i rozumienie (,tych
siedem”) widzi jako to, co stwarza narzedzia dzialania, ich
atrybuty (zapach, smak, kolor, dotyk, dZzwigk, myslenie i
rozumienie) jako przyczyne dzialania, a ego-$wiadomosc (tego,
ktory czuje te atrybuty) jako iluzje dzialajacego. Jazn (dusza)
jednakze jest odmienna i aby do niej dotrze¢ nalezy uwolni¢ si¢ od
wplywu trzech wyzej wymienionych, praktykujac joge prowadzaca
do Wyzwolenia (opow. 250, p. 5).

O metaforze lasu Brahmana:

Kontynuujac swa rozmowe z zona, praktykujacy joge bramin
wyjasnia, ze w swej jogicznej medytacji szuka drogi do Brahmana,
skupiajac cala swoja uwage na sercu widzianym jako miejsce, w
ktorym przebywa dusza (opow. 251). Ten, ktory mieszka w sercu
jest dla zywej istoty wladca, nauczycielem, krewnym, stuchajagcym
i wrogiem. Jej dziatanie jest zawsze rezultatem posluszenstwa
temu instruktorowi zamieszkujgcemu w sercu.
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Pragnac dalej wyjasni¢ Zonie swa jogiczng praktyke, majaca na
celu zatrzymanie umyshu na jazni poprzez kontrolowanie jego
ucieczki do zmystowych przedmiotow, przedstawia ja jako
wedrowke przez las Brahmana zwany rowniez lasem wiedzy,
ktory zawiera w sobie caly wszech$wiat. Las Brahmana jest
wszedzie, jednakze jogin w miar¢ poznawania swej jazni o0sigga
coraz glebsza wizje tego lasu. Na poczatku swej wedrowki widzi
pie¢ zmystow, umyst i rozumienie (,,tych siedem”) jako siedem
drzew rosngcych w tym lesie. Ich siedmioma owocami jest pigé
kategorii zmystowych przedmiotow (smak, zapach, kolor, dotyk,
dzwigk) oraz operacje umystu i rozumienia bedace zrodiem
przyjemnosci i nieprzyjemno$ci ptynacej z kontaktu z nimi.
Zmystowe przedmioty w tym lesie sg widziane jako kwiaty i
owoce, wsrod ktorych niektére maja pie¢ atrybutow (tak jak
element ziemi), inne cztery atrybuty (tak jak element wody),
jeszcze inne trzy atrybuty (tak jak element ognia) lub dwa atrybuty
(tak jak element wiatru), czy tez jeden atrybut (tak jak element
przestrzeni). Dwa pozostate z tych siedmiu drzew (reprezentujace
umyst i rozumienie) rodzg kwiaty i owoce, ktore tacza w sobie
rozne wsrdd pieciu atrybutow i s okreslane jako réznobarwne. Te
siedem drzew jest rownoczesnie siedmioma pustelniami, w ktorych
zamieszkuje siedmiu gosci. Goscie sg tymi, ktorzy konsumuja
sktadane im w darze owoce i rozpoznaja ich dzialanie. W lesie tym
przebywa rowniez siedem form koncentracji wtasciwych dla jogi,
bedacych siedmioma sposobami wykluczania z jazni dziatania
pigciu zmystow oraz umystu i rozumienia, oraz siedem form
inicjacji na drodze do czystej $wiadomosci, bedacych siedmioma
formami odrzucania dziatania ,,tych siedmiu” jako nienalezacych
do jazni. Zamieszkujacy w siedmiu pustelniach goscie reprezentuja
zaréwno ,.tych siedem” (pie¢ zmystow, umyst i rozumienie), jak i
tych, ktorzy poznaja szczeScie 1 nieszczeScie wynikle z
konsumowania ich owocéw oraz tych, ktorzy maja dostep do
siedmiu form koncentracji i inicjacji. Stad sa tez nazywani
siedmioma starozytnymi medrcami. W tym lesie Brahmana
opisywanym przez jogina swej .zonie, majacym za swoje drzewa
pie¢ zmystéw, umyst i rozumienie, ptonie ogien czystej wiedzy
siegajacy Brahmana (ktorym jest jednostkowa jazn). Pie¢ zmystow,
umyst i rozumienie jest paliwem (darem ofiarnym) wrzucanym do
tego ognia. Siedem form inicjacji (odrzucania ich jako
nienalezacych do jazni) jest siedmioma sposobami spalania ich w
ogniu jazni.
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Kontynuujac opis swej jogicznej wedrowki bramin stwierdza,
ze gdy dzigki jego jogicznej praktyce zmysty znikaja wchionigte
przez jazn lub gdy, méwiac metaforycznie, siedmiu medrcow
znika, przed joginem pojawia si¢ odmienny las. W tym lesie
drzewem jest rozumienie, owocem Wyzwolenie, cieniem spokoj,
wodg brak pragnien (nasycenie), a stoncem kszetra-dzina. W lesie
tym zamieszkuje siedem kobiet bedacych reprezentacja siedmiu
kolejnych krokéw w ewolucji Prakriti: Mahat, ego-$wiadomo$é
oraz pi¢¢ subtelnych elementow (dzwigk, dotyk, kolor, smak i
zapach). Sa przeszkodami na drodze do Wyzwolenia, stad ich
twarze sg skierowane ku dotowi. Swieca swym wlanym blaskiem,
o$wietlajac nim bieg ziemskiego zycia i sg przyczynami rozrodu,
gdyz z nich rodzi si¢ caty wszechswiat. Z nich wylania si¢ siedmiu
starozytnych medrcow (tj. pie¢ zmystow, umyst i rozumienie)
ozdobionych girlanda ascetycznego sukcesu.

W wewnetrznej ofierze koncentracji umystu, ktora sktada jogin,
jego serce jest gruntem ofiarnym. Tam zbiega si¢ siedem promieni
podazajacych za stonicem (czyli za kszetra-dzing) oraz wszystkie
wzgobrza 1 strumienie. Z tego miejsca jogin z umystem skoncen-
trowanym na jazni udaje si¢ do $wiata Brahmy i po wypaleniu
wszystkich grzechow umartwieniami 1 uwolnieniu si¢ od
wszystkich pragnien taczy swoja jednostkowa jazn z Najwyzszym
Brahmanem.

O wolnosci, jaka zdobywa Jjogin:

Praktykujacy joge bramin wyjasnia dalej swej zonie, jak dzigki
pokonaniu ,,tych siedmiu” (pigciu zmystow, umystu i rozumienia) i
osiggnigciu czystej wiedzy, ktorag jest jazn, pozostaje nieskazony
przez dziatania. Dziatania bowiem tracg swe powigzanie z siecig
gratyfikacji i dzigki temu czynig go wolnym od wptywu karmy.
Przy tej okazji cytuje rozmowe wyzwolonego ascety z kaptanem
adhwarju, ktorego funkcjg jest zabijanie zwierzat ofiarnych, w
ktorej asceta poucza kaptana, jak dzieki jodze moze uwolnic sie¢ od
grzechu wyniklego z pozbawiania zywej istoty zycia. W innym
przyktadzie méwi o nieprzerwanym cyklu przemocy wynikltym z
pychy kroéla Kartawirji i gniewu Parasuramy, ktory zostat w koncu
przerwany, gdy Parasurama, podazajac za rada Ojcoéw, pokonat
tych siedem”, praktykujac joge i uwolnit si¢ od gniewu.

O trzech jakosciach natury jako najwiekszych
wrogach Wyzwolenia:
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Kontynuujac rozmowg ze swoja zong bramin o uspokojonej
duszy okresla trzy jakosci natury materialnej, tj. dobro-jasnosc¢
(sattwa), namietno$¢ (radzas) i ciemno$é (tamas), z ktérych w
procesie ewolucji Prakriti wytania sie ,tych siedem”, jako
najwigkszego wroga Wyzwolenia odrywajacego zywa istote od jej
rzeczywistego zrodla, czyli Brahmana. Jakosci te, bedac same
atrybutami, majg dodatkowo swoje atrybuty, wsérdéd nich
zachtanno$¢ (nienasycenie) bedaca atrybutem radzZasu jest
szczegolnie groznym wrogiem. Ten, kto zdotat pokona¢ ,tych
siedem” dzigki jodze, uwalnia si¢ od poczucia, ze ,,co$ nalezy do
niego” i w konsekwencji od zachtannosci.

Wyzwolony bramin, podsumowujac swe nauki, wyjasnia zonie,
ze nie jest doktadnie taki, jak ona go widzi. Cho¢ nie wykonuje
dluzej religijnych dzialan, nie porzucil S$ciezki prawosci.
Praktykuje religic Wyzwolenia, idac $ciezkg wiedzy (nivritti),
ktora jest odmienna od S$ciezki poboznych dziatan (pravritti) i
ktora na okreSlonym poziomie zaawansowania W r0zwoju
duchowym wymaga zaniechania wszystkich zwyktych religijnych
dziatan.

O rozmowie nauczyciela z uczniem (opow. 252-255)

Opowiesci 252-255 zawieraja rozmowg nauczyciela z uczniem,
ktorg Kryszna recytuje w odpowiedzi na pytanie Ardzuny o stan
Brahmana w ciele, czyli o Brahmana rozwazanego w kontekscie
organow 1 procesOw psychicznych zachodzacych w ciele
(adhjatma). W rozmowie tej nauczyciel, odpowiadajac na pytania
ucznia dotyczace procesu stwarzania, prawoSci 1 najwyzszej
Prawdy, stwierdza, ze odpowiedZ na nie wigze si¢ z rozmyslaniami
nad tym, co stanowi rzeczywisty byt i co jest uluda, co zostatlo
ongi$ zadeklarowane wielkim riszim szukajagcym drogi do
Wyzwolenia przez Brahme. Kontynuuje, cytujac stowa Brahmy
przedstawione w kolejnych czterech opowiesciach.

O tym, co jest i1 co nie jest rzeczywiste:
Opowie$¢ 252 zawiera stowa Brahmy dotyczace natury
stworzonego $wiata, procesu taczenia si¢ Brahmana z Prakriti oraz
procesOw stwarzania wyniktych z aktywnos$ci Prakriti. Brahma w
odpowiedzi na pytania szukajacych Wyzwolenia riszich deklaruje,
ze Brahman jest najwyzsza Prawdg i tym, co rzeczywiste. Zywe
istoty (wcielone dusze) narodzity si¢ z Prawdy, lecz odziewajac si¢
w cialo, odrywaja si¢ od swego zrdédlta z powodu koniecznosci
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wykonywania za zycia dzialan. Stworzony $wiat jest iluzja
powstala w rezultacie aktywno$ci Prakriti. Jest jak drzewo
banianowe wyrastajace z nasion kietkujacych na galeziach innego
drzewa i rozrastajgce si¢ do ogromnych rozmiar6w, zarGwno w
gore, jak i w dot tworzac potezng korone i rozwijajac korzenie
opadajace z galezi oryginalnego drzewa ku ziemi. Szukajac
Wyzwolenia i powrotu do Brahmana nalezy ucia¢ to drzewo zycia
mieczem wiedzy. Brahman bowiem jest czysta wiedzg i nie ma
zadnych atrybutow. Po potaczeniu si¢ w procesie stwarzania
Brahmana z Prakriti Prawda (Brahman) manifestuje si¢ w pigciu
formach obecnych w religii: Iszwary, Pradzapatiego, poboznosci
oraz przekonania, ze wszystkie zywe istoty i caty wszechswiat
pochodza z jednego zrodta. Dlatego tez religijna praktyka
(zar6wno w swej wersji poboznych dziatan czyli pravritti, jak i w
wersji zaniechania dziatan czyli nivritti) jest uwazana za istniejacy
na tym $wiecie pomost prowadzacy wcielone dusze przez ocean
zycia z powrotem do Brahmana. Jest bowiem droga prowadzaca
do czystej wiedzy.

Brahman jest obecny w ciele, w ktérym zachodza rozmaite
procesy psychiczne wynikte z dziatania dwudziestu czterech
istnien powstatych w procesie ewolucji Prakriti. Proces ten zostaje
wyzwolony przez potgczenie si¢ Brahmana z Moola Prakriti
(Pierwotng Prakriti) rozumiang jako trzy jakosci natury (sattwa,
radzas, tamas) znajdujace si¢ w stanie rownowagi. Moola Prakriti,
tracagc rownowage w rezultacie tego polgczenia, rozwija sie w
dwadzieécia cztery istnienia (zasady stwarzania) dostarczajace
narzgdzi dziatania, przyczyny dzialania 1 iluzji czynnika
dziatajgcego. Sa nimi: Niezamanifestowane (trzy jakosci natury
materialnej), Mahat, ego-swiadomo$¢, pig¢ organdéw poznania
(uszy, skora, oczy, nos i jezyk) i pie¢ organow dziatania (rece,
stopy, jezyk-mowa, organ wydalania i organ rozrodczy) liczonych
razem z umystem jako jedenastym oraz piec¢ subtelnych elementow
(dzwigk, dotyk, kolor, smak, zapach) i pie¢ ,,wielkich” elementow
(przestrzen, wiatr, ogien, woda, ziemia). Jak to stwierdza w
posumowaniu Brahma, te dwadzieicia cztery zasady stwarzania
rozwijajace si¢ w procesie ewolucji Prakriti oraz Brahman liczony
jako dwudziesty piaty s obecne w kazdym stworzeniu we wszech-
$wiecie. Opisany wyzej proces ewolucji Prakriti ilustruje,
uzywajac metafory miasta. Stwierdza, ze Niezamanifestowane lub
inaczej trzy jakoéci natury materialnej (Prakriti) przeksztatca si¢ w
procesie stwarzania w miasto o dziewigciu bramach (oczy, uszy,
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nozdrza, usta, odbyt, organ rozrodczy) zamieszkiwane przez dusze
i zawierajgce w sobie wszystkie dwadziescia cztery istnienia.

Brahma kontynuuje swe nauki, skupiajgc najpierw uwagg na
trzech jako$ciach natury, ktorymi sg sattwa (jasno$c¢-dobro),
radzas (namigtno$¢) i tamas (ciemnos¢). Trzy jakosci natury
nalezace do Prakriti sa3 we wszechswiecie wszechobecne, istniejg
zaréwno w przedmiotach ozywionych, jak i nieozywionych. Sa ze
sobg powigzane i zaleza od siebie nawzajem. Gdy ciemnos¢
stabnie, zwycigza namigtnos¢. Gdy namietno$é stabnie, zwyci¢za
dobro-jasnos¢. Ciemno$¢ jest zawsze obecna w grzesznym
dziataniu, aktywno$¢ i angazowanie si¢ w dziatania s3 oznaka
namietnosci, wspaniato$¢, ruch ku gorze i wiara to oznaki sattwy.
Ludzi mozna podzieli¢ na rozne kategorie zaleznie od tego, ktora z
tych trzech jakosci w nich dominuje. Ich dominacja objawia si¢
bowiem obecnoscig szczegdlnych cech charakteru.

O relacji jednostkowej duszy z ciatem:

Kolejna opowies¢ (opow. 253) zawiera stowa Brahmy mo-
wiace o relacji migdzy jednostkowa dusza i ciatem, ktore, bedac
»domem” dla ozywiajacej je duszy, zostalo stworzone i jest
sktaniane do aktywnosci przez dwadziescia cztery zasady powstate
w procesie ewolucji Prakriti. Dusza, ulegajac iluzji zrodzonej z
ciala, zamyka si¢ w kole reinkarnacji i oddala si¢ od swego zrodta.
Ciato jest ,przerazliwym i niezglebionym oceanem nazywanym
iluzja”, jest ,tozsame z Kotem Czasu, ktore bezustannie si¢ obraca
i wigzi dusz¢ w Kole Wiecznych Powrotow”. Zamieszkujaca w
ciele jednostkowa dusza (dziwa) obcigzona dzialaniami ze swych
przesztych wecielen ulega iluzji bedacej rezultatem dziatania
Prakriti i jest nieswiadoma swej odmiennosci od niej i swej
tozsamosci z Brahmanem. Ulega iluzji stworzonego $wiata,
uznajac stworzony §wiat za to, co rzeczywiste.

Brahma, kontynuujac swe nauki wyglaszane do riszich
szukajacych Wyzwolenia, opisuje dalej kolejne kroki w procesie
stwarzania utozsamianym tutaj z kolejnymi etapami w ewolucji
Prakriti, twierdzac, ze poznanie tego procesu jest droga
prowadzaca do uwolnienia si¢ od iluzji. DwadzieScia cztery
ekspansje Prakriti wytaniajg si¢ w okre§lonym porzadku. Jako
pierwszy z Niezamanifestowanego wyptywa Mahat (Wielkie
Bycie), ktory jest zrodtem wszystkich atrybutow. Jest pierwszym
wytworem stwarzania. Manifestuje si¢ najpierw jako Wisznu i jest
nazywany wieloma imionami, takimi jak Wisznu, Sambhu,
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Samorodny, Rozumienie, Ztoty Zarodek. Dla tych, ktorzy do niego
docierajg w swej drodze powrotnej do Brahmana, jest on pasazem
prowadzacym do najwyzsze] wiedzy. W kolejnym etapie
stwarzania (ewolucji Prakriti) Mahat staje si¢ ego-swiadomoscia,
egiem, poczuciem samego siebie, tym, ktory stwierdza ,,jestem
tym wszystkim”. Mahat, stajac si¢ ego-Swiadomoscig,  jest
okreslany jako drugi wytwor stwarzania. Ego-§wiadomos$é jest
zrodtem wszystkich stworzonych istot zaludniajgcych wszech$wiat,
gdyz one wyplywaja z jej kolejnych przeksztalcen. Jest
Pradzapatim, Stworca, tym, w ktorym zachodza wszystkie zmiany.
Poprzez poczucie samego siebie zabarwia sie¢ atrybutami, ktore
jednak sg nietrwate i ulegaja ciaglej zmianie i stad sg nazywane
utuda. Z ego-$wiadomosci wyplywa dwadzie$cia jeden istnien
tworzacych budulec wszechswiata. Pradzapati jest ich zrodiem i z
nich formuje ciata zywych istot. Sg to: pie¢ subtelnych elementéw
(dzwiegk, dotyk, kolor, smak, zapach), majacych przyczyng w
jakosci natury, ktora jest namietnos$¢ (radzas); pie¢ ,,wielkich”
elementow (przestrzen, wiatr, ogien, woda, ziemia) zrodzonych z
utudy postrzegania tych subtelnych elementoéw; oraz dziesigé
zmystow (do ktorych zalicza si¢ pigé organdw poznania, tj. uszy,
skora, oczy, jezyk, nos i pie¢ organdow dziatania, tj. rece, stopy,
jezyk mowa, organ wydalania i organ rozrodczy) razem z umystem
liczonym jako jedenasty.

Proces uwalniania si¢ od utudy stworzonego §wiata i powrotu
do swego zrodta, ktérym jest Brahman odbywa si¢ w porzadku
odwrotnym do procesu stwarzania. Nalezy wiec najpierw odrzuci¢
wszystkie dwadziescia jeden istnienia stworzone przez ego-
swiadomos$¢, rozpoczynajac od uwolnienia si¢ od utudy, ktora sa
skierowane na zmystowe przedmioty zmysty. Dusza jest odmienna
od ego-$wiadomosci, bedac ,,czysta” $wiadomoscig. Po uwolnieniu
si¢ od utudy istnien stworzonych przez ego-$wiadomo$¢ nalezy
wigc uwolni¢ si¢ od ego-swiadomosci oraz iluzji bogdw, ktorzy sa
przyporzadkowani kazdemu z dwudziestu czterech istnien
powstatych w procesie ewolucji Prakriti.

Jogin, chcac uwolnié¢ si¢ od iluzji pigciu ,,wielkich” elementow,
zmystow 1 zmystowych przedmiotéw, powinien rozwazaé je
tacznie jako trzy-aspektowe struktury, medytujac nad tym, jak
nabywaja swoj charakter w powiazaniu z dusza, stworzonymi
przedmiotami i oddechami. I tak ,,wielkie” elementy w powigzaniu
z duszg stajg si¢ zmystami, a w powigzaniu ze stworzonymi
przedmiotami nabierajg charakteru przedmiotoéw zmystow. Jezyk,
stopy, rece, odbyt i organ rozrodczy z kolei w powigzaniu z dusza i
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oddechami stajg si¢ organami dzialania, a w powigzaniu ze
stworzonymi przedmiotami dzialaniem. Umyst w powigzaniu z
duszg staje si¢ tym, ktory z pomoca zmystow wchodzi do
stworzonych przedmiotéw, a w powigzaniu z przedmiotami jest
operacja myslowa. Medytujac w ten sposoéb nad zmystami.
rozpoznaje, ze s§ tozsame z umystem i ,,zatrzymuje je w umysle”,
lub méwiac inaczej wytacza ich zewngtrzng aktywnos¢ wynikla z
szukania przyjemnosci czerpanej z kontaktu ze zmystowymi
przedmiotami. Sukces jogina w docieraniu do jazni zalezy bowiem
od jego umiejetnosei ,,wylaczenia zmystow” i koncentracji umystu
wylacznie na jazni. Ego-Swiadomo$é rozwazana jako trzy-
aspektowa struktura w powigzaniu z duszg jest przyczynag catego
biegu zewnetrznego Swiata, a w powigzaniu z przedmiotami jest
poczuciem samego siebie. Rozumienie z kolei w powigzaniu z
dusza jest tym, co pobudza zmysty i umyst, a w powigzaniu ze
stworzonymi przedmiotami jest tym, co jest rozumiane. Pigé
oddechéw, mowa, umyst i1 rozumienie pozostaja w $cistym
powiazaniu z ego-$SwiadomoS$cia, tworzac wszechswiat, ktory
towarzyszy jazni az do ostatecznego momentu Wyzwolenia.
Dwudziestu czterem zasadom materialnej rzeczywistosci
wylaniajacym si¢ w procesie ewolucji Prakriti przypisuje si¢
imiona bogdéw. Jogin rozumiejac, ze bogowie naleza do tego, co
zostalo stworzone, odroznia je od tego, co niezmienne i
rzeczywiste, tj. od Brahmana, ktory jest celem jogina szukajacego
Wyzwolenia. Dla osoby praktykujacej joge ciato bedace oceanem
iluzji 1 Kotem Czasu, ktore wiezi dusze¢ w Kole Wiecznych
Powrotow, bedac rownocze$nie miejscem, w ktorym zamieszkuje
dusza, jest $rodkiem prowadzacym do jej poznania. Duszy nie
mozna pozna¢ bezposrednio poprzez zmyslty i zwykle procesy
myslowe. Dusze poznaje si¢ przez zrozumienie iluzorycznosci
stworzonego $wiata i uwolnienie si¢ od dziatania wszystkich
dwudziestu czterech zasad materialnego $wiata powstatych w
procesie ewolucji Prakriti. Osoba ktéra zdotala w ten sposob
zobaczy¢ duszg, jest wychwalana przez wszystkich medrcow.

0 uwalnianiu sie od wptywu istnien
nalezacych do Prakriti 1 docieraniu do
Brahmana:

Dwie ostatnie opowiesci Anugity (opow. 254 i 255) zawieraja
stowa Brahmy cytowane przez nauczyciela w rozmowie z uczniem
dotyczace metody bedacej droga prowadzaca do poznania jazni
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poprzez uwalnianie si¢ od wptywu dwudziestu czterech istnien
zrodzonych z jako$ci natury w procesie kolejnych przeksztatcen
Prakriti.

Wyrdznia si¢ dwa rodzaje poznania: takie, ktore opiera si¢ na
zdolnos$ci do rozpoznawania atrybutow oraz takie, ktore dociera do
tego, co nie ma atrybutow. Pierwsze, ktore bazuje na zmystach i
umys$le, nalezy do Prakriti. Drugie z kolei, ktore siega poza
zmysly i dociera do tego, co rzeczywiste i nie ma atrybutow,
bazuje na objawieniu Wed i prowadzi S$ciezkg ,,prawdziwej”
poboznosci (dharmy). Wyroznia sie dwie $ciezki ,,prawdziwe;j”
poboznosci, ktore prowadza do Wyzwolenia (tj. do uwolnienia sig¢
z kota reinkarnacji i polaczenia si¢ z Brahmanem): $ciezka
poboznych dziatan zgodnie z systemem czterech trybow zycia
(pravritti) oraz $ciezke zaprzestania dziatan i praktykowania jogi
(nivritti). O $ciezce pravritti mowi opowies¢ 254, a o S$ciezce
nivritti opowies¢ 255.

Jak juz byla o tym mowa, poza dwudziestoma czteroma
istnieniami powstatymi w rezultacie ewolucji Prakriti w ciele
zamieszkuje jednostkowa dusza liczona jako dwudzieste piate.
Brahma, wskazujagc na odmienno$¢ ich natury, opisuje relacje
miedzy nimi jako zwigzek migdzy obserwujagcym dziatanie
Prakriti biernym $wiadkiem, ktorym jest dusza okres$lana tutaj jako
kszetra-dzina ($wiadek pola) oraz obserwowang aktywna Prakriti,
zwang tutaj kszetrg (polem). Relacja ta jest asymetryczna: kszetra-
dzina rozpoznaje Prakriti, lecz Prakriti, ktora stwarza atrybuty i do
ktorej one naleza, jest niezdolna do rozpoznawania tego, co nie ma
atrybutéw i nie rozpoznaje kszetra-dziny.

Niezamanifestowane (Moola Prakriti) jest zarowno zrédtem
$wiatow, jak i ich konicem. Wszystko to, co stworzone i ma swoj
poczatek i koniec w Niezamanifestowanym (trzech jakosciach
natury), jest nietrwate. Tylko czysta wiedza nie ma ani poczatku,
ani konca 1 jest wieczna. Aby uwolni¢ si¢ od iluzji zrodzonej z
dziatania jakos$ci natury, nalezy zrozumie¢ ruch kota zycia, ktore
jest wytworem Prakriti i ktore obraca si¢ w czasie i przestrzeni
samo siebie nieSwiadome. Rozumienie wyznacza jego wytrzy-
mato$¢, umyst jego rozmiary. Ma zmysty za swoje szprychy, pie¢
wielkich elementow za swojg piaste i otaczajaca je obrgcz za swoja
granice. Od uludy realnosci stworzonego $wiata uwolni si¢ ten, kto
zrozumie jego ruch. Sciezka prowadzaca do zrozumienia ruchu
kota zycia i1 ostatecznie do odrzucenia go i osiagnigcia Wyz-
wolenia jest praktykowanie wedyjskich rozporzadzen dotyczacych
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czterech kolejnych trybéw zycia. Zycie zgodnie z czterema
trybami zycia jest zalecang $ciezka poboznych dziatan (pravritti)
prowadzaca do Wyzwolenia w procesie wielokrotnych ponownych
narodzin (opow. 254). Praktykowanie jogi z kolei jest $ciezka
nivritti prowadzaca do Wyzwolenia nawet w czasie jednego zycia
na ziemi.

Jak stwierdza Brahma (opow. 255) celem jogi jest oddzielenie
jednostkowej jazni od powigzania ze S$miertelnym ciatem i
polaczenie jej z wiecznym Brahmanem, ktory jest nieprzy-
wigzanym do niczego spokojem. Natura spokoju jest to, ze
,»wszystko staje si¢ nierealne, jakby bylo marzeniem sennym”.
Brahman jest czysta wiedza a nie dziataniem. Dotarcie do tego
stanu spokoju jest celem tych, ktorzy szukajg wiedzy. Brahma w
Swym opisie $ciezki poboznosci, ktora jest zaniechanie dziatania
(nivritti), powraca do metafory drzewa zycia lub inaczej drzewa
Brahmana. Metafora ta, bazujac na analogii z drzewem
banianowym, ukazuje materialny $wiat zrodzony z dwudziesto-
czterech ekspansji Prakriti jako drzewo banianowe rozrastajace si¢
do ogromnych rozmiaré6w z nasion kietkujacych na gateziach
oryginalnego drzewa reprezentujacego Brahmana.

Charakteryzujac zwigzek migdzy jaznig bedaca $wiadkiem
dziatania Prakriti a Prakriti, ktdra jest niezdolna do rozpoznania
zamieszkujacej] w ciele duszy, wskazuje na konieczno$¢ zro-
zumienia ich odmiennej natury. Prakriti jest twoércza zasada
wszechswiata (pradhang), podczas gdy Najwyzszy Brahman jest
czysta wiedzg pozbawiong atrybutow, ktora jest wieczna i ktorej
umyst nie jest zdolny pomysle¢. Jej poznanie bazuje na wiedzy
Wed i praktykowaniu ich nakazéw. Umyst dziata jednak w relacji
do Brahmana jak lustro i mozna go zobaczy¢ odbijajacego si¢ w
lustrze umystu dzigki ascezie 1 jodze, ktora jest technika
prowadzaca do koncentracji umystu na jazni dzieki wytaczeniu
aktywnosci proceséw poznawczych nalezacych do Prakriti, czyli
wynikajacych z dziatania trzech jakos$ci natury. Metaforycznie to
wylaczenie aktywno$ci dwudziestu czterech zasad stwarzajacych
wszech§wiat opisuje si¢ w jezyku konieczno$ci ucigcia drzewa
zycia zbudowanego z ekspansji Prakriti z pomoca miecza czystej
wiedzy.

Brahma opisujac dalej charakter zwigzku miedzy Puruszq i
Prakriti, rozwaza role, ktérg w poznaniu duszy pelni jako$¢ natury
zwana sattwg (jasnoscig-dobrem), ktora sklania jednostke do
poboznosci i prawosci. Jest to przedmiotem sporow wsrod
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medreow. Stwierdza, ze sattwa oswietla droge prowadzaca do
poznania duszy, lecz jest od duszy odmienna i ma natur¢ Prakriti.
Probujac dalej poglebi¢ opis zwiazku Puruszy z Prakriti, siega do
analogii zwigzku migdzy podmiotem i przedmiotem, w ktorej
Prakriti jest nie tylko tym, co jest doswiadczane przez Purusze, ale
réowniez ,,majatkiem” Puruszy i w ten sposob zwiazek Puruszy z
Prakriti staje si¢ analogiczny do zwiazku miedzy tworca i materia.

W pozostatej czeSci opowieSci 255 zostaty przedstawione
stowa Brahmy dotyczace kolejnych krokéw na drodze jogi
prowadzace do wylaczenia dziatania zmystow i ego-$wiadomosci,
co pozwala joginowi na dotarcie do jazni dzieki catkowitej
koncentracji umystu na niej. Jogiczna medytacja jest wiasciwg
droga prowadzaca do Brahmana. Post¢pujac zgodnie z nakazami
jogi nalezy uwolni¢ si¢ od iluzji realno$ci zmystowych przed-
miotow, wsrdd ktorych porusza si¢ kszetra-dzina, medytujac nad
naturg zasady stwarzajacej $wiat (pradhany), czyli nad tym, jak z
Niezamanifestowanego wytania si¢ Mahat, ktory przeksztatca si¢
w ego-§wiadomos$¢ 1 stwarza atrybut umyshu i pieciu subtelnych
elementéw, z ktorych z kolei rozwijaja si¢ do$wiadczane przez
zmysty zmystowe przedmioty zbudowane z pigciu ,,wielkich”
elementow.

Jak juz byla o tym mowa, waznym krokiem w praktyce
medytacyjnej jest wycofanie zmystow ze zmystowych przed-
miotéw do umystu i ,,zatrzymanie ich w umysle”. Medytujac nad
istnieniami (w liczbie dwadziescia jeden) zrodzonymi z ego-
swiadomo$ci nalezy nauczy¢ sie widzie¢ je w trdjaspektowych
zestawach (opow. 253, p. 3), aby zrozumiec¢, ze faktycznie nie sg
odmienne od umystu. Jak to stwierdza Brahma, pie¢ ,,wielkich”
elementow (przestrzen, wiatr, ogien, woda, ziemia) bedacych
budulcem wszechswiata nalezy do umystu. Sa one stwarzane i
niszczone przez umyst. Umyst jest ich Panem. Pradzapati stworzyt
$wiat mocg swego umystu, umyst rowniez ten S$wiat niszczy,
nakladajac jarzmo na zmysty do$wiadczajace tych przedmiotow.
Cialo, jak stwierdza Brahma, jest rydwanem dla duszy. Zmysty
petnig rolg¢ rumakow ciggnacych rydwan, podczas gdy umyst
naktada na nie jarzmo, a rozumienie jest jak lejce stuzace woznicy
do kontrolowania koni. Dzigki technikom jogi ruch umyshu ku
zmyslowym przedmiotom zostaje zatrzymany i skupia si¢ na jazni.
Kolejnymi krokami na drodze jogina jest uwolnienie si¢ od
wplywu ego-§wiadomosci, a nastgpnie docieranie do Niezamani-
festowanego (trzech jako$ci natury) i taczenie si¢ z kszetra-dzing.
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W podsumowaniu Brahma stwierdza, ze to, co wytania si¢ w
procesie ewolucji Prakriti wyniktej z potaczenia z Brahmanem ma
natur¢ ignorancji w przeciwienstwie do Brahmana, ktéry ma
natur¢ Prawdy i czystej wiedzy. Dzigki jogicznej praktyce jogin
uwolnienia swoja jednostkowa dusz¢ od powiagzania z ciatem i
prowadzi ja do potaczenia si¢ z Brahmanem.

3. Ofiara Konia Krola Prawa (opow. 256-260)

Opowiesci 256-260 opisuja wydarzenia zwigzane z Ofiarg
Konia Kréla Prawa, ktéra ma na celu uprawomocnienie wiadzy
Kréla Prawa w oczach wszystkich krélow ziemi.

Kryszna, obiecujac Krdélowi Prawa powrdt na jego Ofiarg
Konia, udaje si¢ do Dwaraki. Po drodze spotyka bramina Utanke
wyposazonego w ogromng moc duchowg zebrang stuzba na rzecz
nauczyciela, ktéry grozi mu klatwa za to, ze dopuscit do tej wojny,
ktéra przyniosta $mier¢ jego krewnym (opow. 256). Kryszna,
chcac powstrzyma¢ Utanke od utraty zebranych zastug z powodu
rzucenia na niego klatwy, prosi go o wystuchanie jego stow.

Kryszna opisuje siebie jako pojedyncze zrodto wszystkiego.
Wszystko, co konstytuuje wszech§wiat, ma w nim swe zrodto. Jest
schronieniem dla trzech jakos$ci natury materialnej i tym, w ktorym
istnieja wszystkie stworzenia. Jest duszg zarowno tego, co istnieje i
co nie istnieje, jak i tego, co zniszczalne i co niezniszczalne, oraz
tego, co zamanifestowane i co niezamanifestowane. Wedy sg z nim
tozsame. W nim majg swe zrodto zaréwno wedyjskie obowigzki,
jak i ryty ofiarne. Jest zarébwno rytem ofiarnym, jak i skladang
ofiarg; jest zar6wno kaptanem, jak i czczonym ofiarg bogiem. Jest
poczatkiem 1 koncem wszystkiego i dzigki swym narodzinom na
ziemi w $miertelnej formie dostarcza fundamentu, na ktoérym
opiera si¢ dharma.

Kryszna wyjasnia Utance, ze nie mogt zapobiec wojnie
Pandawéw z Kaurawami, gdyz rodzac si¢ cyklicznie na ziemi w
$miertelnej formie w celu utrzymania w mocy swego narodzonego
z umyshu syna, Dharmy, musi dziala¢ tak, jak $miertelne istoty
urodzone na tym poziomie istnienia. Rodzac si¢ obecnie na ziemi
w formie czlowieka i dzialajac jak cztowiek, staral si¢ sklonic
Kaurawoéw do pokoju, lecz oni zaslepieni przez zadze nie chcieli
stucha¢ jego stow. Nie zdotat ich nawet do tego sktoni¢, ukazujac
si¢ przed nimi w swej boskiej formie. Zostali wiec sprawiedliwie
zabici z powodu swej nieprawosci. Gingc jednakze w bohaterskiej
walce z broniag w reku, oczyscili si¢ z grzechow i zdobyli niebo,
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podczas gdy Krél Prawa, syn Dharmy, zdobyt cata ziemi¢ i w ten
sposob prawos¢, majac w Krélu Prawa swoj fundament, zostala
ustanowiona na nowo.

Bramin Utanka wystuchawszy stow Kryszny, rozpoznaje w
nim najwyzszego boga i prosi go ukazanie si¢ przed nim w swej
kosmicznej formie. Kryszna spelia jego prosb¢ i dodatkowo
gwarantuje mu spelnienie jednego zyczenia. Utanka prosi o to, aby
wedrujace po pustyni mial zawsze dostep do wody. Kryszna spetnia
jego prosbg pomimo tego, ze Utanka w pewnym momencie pada
ofiarg ignorancji i nie rozpoznaje Siwy i ofiarowanego mu przez
niego eliksiru nieSmiertelnosci.

Kryszna po przybyciu do Dwaraki podczas festiwalu Raiwaka
opowiada swemu ojcu o przebiegu wielkiej bitwy Pandawoéw z
Kaurawami i o bohaterskiej $mierci Abhimanju, syna Ardzuny i
Subhadry (opow. 257). Wjasa zapowiada narodziny Parikszita,
syna Abhimanju i Uttary. W tym samym czasie Pandawowie w
ramach przygotowan do ofiary udaja si¢ w Himalaje celem
zdobycia bogactw krola Marutty. W czasie gdy wracaja ze
zdobytym skarbem, Kryszna, ktory powrdcit do Hastinapury
przywraca do zycia Parikszita, ktory urodzit si¢ martwy.

Pandawowie z radosnym sercem za zgoda Wjasy rozpoczynaja
Ofiare Konia i postgpujac zgodnie z nakazami pism, puszczajg
wolno ofiarnego konia, aby mogt wedrowac¢ swobodnie po ziemi
ochraniany przez Ardzune (opow. 258). Podazajacy za koniem
Ardzuna stacza w jego obronie wiele bitew z szukajacymi rewanzu
potomkami krolow, ktorzy zgineli na polach Kurukszetry. Walczy
z potomkami Trigartow, Bhagadatty, Dzajadrathy, Dzarasamdhy i
Sakuniego, zmuszajac ich do uznania wtadzy Kréla Prawa. Gdy
walka z potomkami Dzajadrathy zaognia si¢ i zdaje si¢ prowadzi¢
do katastrofy, pokdj bazujacy na uznaniu wiladzy Kroéla Prawa
zostaje osiggniety dzieki interwencji kobiety, wdowy po krolu
Dzajadracie bedacej corka krdla Dhritarasztry 1 stad siostrg
Ardzuny, ktéra swym pojawieniem si¢ na polu bitewnym sktania
obie strony do przerywania walki. Podobnie walka Ardzuny z
potomkami Sakuniego, ktéry doprowadzit do wojny Pandawéw z
Kaurawami wyzywajac Pandawow do gry w koSci, zostaje
zakonczona zwycigestwem Ardzuny dzieki interwencji kobiety,
matki kréla Gandharow, ktora przybyla na pole bitewne, niosgc
powitalne dary dla Ardzuny. W tym miejscu warto rowniez
przypomnie¢ o roli kobiety widzianej w Mahabharacie jako to, co
uczynito wojng Pandawow z Kaurawami nieuchronng. Wojna ta
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jest nazywana wojng Draupadi, ktorej ponizenie w Gmachu Gry po
przegraniu przez Pandawow gry w kosci z Kaurawami dzigki
oszustwom Sakuniego, wywolalo jej gniew i sprowokowato
przysiegi Pandawow czynigce wojn¢ nieuchronng  (zob.
Mahabharata, ksigga Il Sabha Parva, opow. 15 i 16). Ostatecznie
tez w rycie ofiarnym Krola Prawa kon jest ofiarowany Draupadi
(opow. 259. p. 5).

Podczas wedrowki konia miato miejsce jeszcze inne istotne
wydarzenie. Ardzuna wyzywa do walki swego syna z Citrangada,
Babhruwahang (zob. Mahabharata, ksiega I, Adi Parva, opow. 10,
p. 3 i 4), ktéry w momencie gdy kon dociera do jego krdlestwa, z
szacunku dla ojca probuje unikna¢ walki z nim, famigc w ten
sposéb nakazy dharmy wojownika. Babhruwahana sktoniony
ostatecznie do walki z ojcem przez jedng ze swoich matek Ulupi,
corke krola wezow, rozpalony walka uderza Ardzune w piers,
powodujac jego omdlenie-§mier¢. Gdy rozpacza z powodu
ojcobdjstwa, Ulupi ozywia Ardzune¢ dzigki klejnotowi nalezgcemu
do wezow 1 wyjasnia, ze Ardzuna dzigki walce z synem i iluzji
$mierci, oczyscit si¢ z grzechu zabicia Bhiszmy, gdyz tylko w ten
sposOb mogta zosta¢ anulowana klatwa, ktorg rzucili na niego
bogowie Wasu.

Ardzuna po sktonieniu wszystkich krolow ziemi do podpo-
rzadkowania si¢ wladzy Kroéla Prawa wraca razem z koniem do
Hastinapury. Krol Prawa, ustyszawszy o tym, ze kon ofiarny i
ochraniajagcy go Ardzuna sa w drodze powrotnej, czyni ostatnie
przygotowania do ofiary, postepujac zgodnie z nakazami Wed
(opow. 259). Kryszna w odpowiedzi na pytania Judhiszthiry o
Ardzune przekazuje mu wiadomos¢, ktora Ardzuna przestat mu
przez zaufanego posta. Wiadomo$¢ ta zawiera stowa skierowane
bezposrednio do Judhiszthiry, w ktorych Ardzuna prosi go o
odpowiednie uhonorowanie przybytych na ofiarg krolow i podjecie
wszelkich staran, aby unikna¢ rzezi podobnej do tej, ktoéra miata
miejsce na zakonczenie ofiary koronacyjnej Krola Prawa podczas
rozdawania daréw gosciom. Krol Szisupala sprzeciwit sie
wowczas, aby uhonorowaé Kryszne najwyzszym darem, uwazajac
go za niegodnego tej nagrody. Kryszna w konsekwencji jego
obrazliwych stéw zabija SziSupale. Ardzuna prosi o to samo
Kryszng, argumentujac, ze nie chce aby ,,z powodu krolewskiej
urazy gineli ludzie”. Ta zdawatoby si¢ zaskakujaca prosba
Ardzuny ltaczy i przeciwstawia ofiar¢ koronacyjng Judhiszthiry
(zob. Mahabharata, ksigga Il Sabha Parva, opow. 12 i 13) Ofierze
Konia. Tak jak ofiar¢ koronacyjnag mozna uzna¢ za nieudana,
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prowadzaca krok po kroku do wielkiej wojny Pandawéw z
Kaurawami, tak Ofiara Konia jest przedstawiona jako udana,
doprowadzona do konca bez przelewu krwi. Oznacza ponowne
ustanowienie fundamentu, na ktorym opiera si¢ prawos¢. Rzady
Kréla Prawa symbolizujacego prawos¢ bazujace na autorytecie
Kryszny zostaty ustanowione 1 w ten sposob cel narodzin Kryszny
w ludzkiej formie zostaje zrealizowany. Ryt religijny nabiera
ponownie mocy nadawania prawomocno$ci wladzy i ustanowienia
religii jako stojacej na strazy prawosci poprzez sktanianie ludzi do
samo-kontroli i samo-ograniczen, czyli przestrzegania norm.

Lek przed nieudang ofiarg prowadzaca zamiast do rozwigzania
kryzysu do wyniszczajacej wojny jest obecny w wielu tekstach
religijnych, na co wskazywat w swych pracach René Girard. Stad
tez praktykujace ofiare religie przywiazywaty wielka uwage do
kazdego szczegblu w wykonaniu rytu, obawiajac sig, ze
najmniejsze zaniedbanie moze doprowadzi¢ do Kkatastrofy.
Podobny lek przed tym, ze wielki ryt ofiarny moze nie spetnic
swego zadania znajdujemy réowniez w Mahabharacie. Warto tu
przypomnie¢ stowa Narady przed ofiarg koronacyjna Judhiszthiry:
»Pojdz wigc drogq tego krola i przeprowad:z wielki rytuat
koronacyjny, ktory stoi najwyzej w hierarchii wszystkich rytuatow,
gdyz takie jest Zyczenie twego ojca. Dzigki temu rytuatowi razem ze
swymi przodkami i bracmi zdobedziesz swiat Indry. Pamietaj
jednak o tym, ze ryl ten jest najezony przeszkodami i trudno
doprowadzi¢ go do konca, gdyz poszukujq w nim stabych punktow
niszczgcy rytualy rakszasowie i jezeli uda im si¢ przerwaé ten
rytual, zamiast pozytywnych skutkow przyniesie niszczqcq calq
ziemie wojng. Dowiedz sie, ze istnieje zapowiedz takiego
zniszczenia. Przemysl wigc to wszystko, co ci powiedzialem i
zastanow si¢ nad tym, co czyni¢” (Mahabharata, ksiega I Sabha
Parva, opow. 12). René Girard w swych badaniach tekstow
religijnych doszedt do wniosku, ze niszczacy zamiast oczekiwany
skutek rytu wynika stad, ze faktycznie nie ma réznicy mig¢dzy
przemoca rytu ofiarnego, a tajemnicza i stabo rozumiang
zatozycielska przemoca, ktéra przyniosta ongi§ rozwigzanie
kryzysu i z ktérej obowigzujaca obecnie religia si¢ wylonila, i
widzi w przemocy rytu symboliczne powtdrzenie tej oryginalnej
przemocy. Przemoc ofiary ,dziala” jako $rodek zapobiegajacy
nieszczesciu na mocy wiary w interwencje bogdw przynoszacych
rozwigzanie kryzysu i pokoj w sytuacji oryginalnej przemocy. Gdy
wiara w t¢ moc bogow stabnie, przemoc ofiary, zamiast powtorzy¢
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oryginalny ,cudowny” skutek rozwiazania kryzysu, staje si¢
»zarazliwa” i rozprzestrzenia si¢ na zasadzie mimesis.

Kryszna obecny podczas wojny Pandawéw z Kaurawami po
stronie Pandawdw i widziany przez wielu jako odpowiedzialny za
skutek tej wojny, swa obecnoscig podczas rytu Krola Prawa
ozywia jego dobroczynng moc, lecz rownoczesnie przynosi ze
sobg istotng ewolucje¢ ofiarnego rytu w formie sprzeciwu wobec
zabijania zwierzat ofiarnych. Ofiara uwewngtrznienia si¢ w formie
jogi, a krwawy ryt zewnetrzny zostaje zastapiony przez uswiecenie
kréw i ofiarowanie mleka oraz nasion. Ta nowa religijna praktyka,
ktora niesie ze sobag Kryszna i o ktérej mowa w wielu miejscach
Mahabharaty, jest ukazana rowniez w epizodzie z mangusta (opow.
260). Gdy Judhiszthira doprowadza szczesliwie swoj ryt do konca i
zdobywa powszechng akceptacje swej krolewskiej wiladzy, ku
zaskoczeniu wszystkich pojawia si¢ nagle mangusta, ktorej potowa
ciala jest zrobiona ze ztota, ktora krytykuje ofiar¢ Krola Prawa za
zabijanie zwierzat ofiarnych i dowodzi, ze dar garstki jeczmienia
uczyniony przez poboznego bramina przynosi wigcej zastug niz
ofiara Krola Prawa.
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Synopsis
Mahabharata, ksiega XV: Asramavasika Parva

Ksigga XV Mahabharaty, Asramavasika Parva (Ksigga
Asramu) zawiera trzy ksiegi. Pierwsza, Asramavasa Parva (opow.
261-263), opowiada o tym, jak krol Dhritarasztra w towarzystwie
Gandhari, Kunti, Widury i Sandzaji opuszcza kroélestwo, udajac si¢
do lasu w celu praktykowania ascezy oraz o wizycie Pandawoéw w
pustelni Dhritarasztry i $mierci Widury. Druga, Putradarsana Parva
(opow. 264), mowi o darze Wjasy, ktory przywotuje na ziemie
obecnos$¢ wszystkich wojownikow polegtych w wojnie Pandawow
z Kaurawami i daje zywym i umartym mozliwo$¢ spedzenia razem
w przyjazni jednej nocy. Trzecia, Naradagamana Parva (opow.
265), opowiada o $mierci krola Dhritarasztry, Gandhari i Kunti w
pozarze lasu.

Ksigga XV rozpoczyna si¢ od pytania potomka Pandawow,
krola Dzanamedzaji, ktory stucha recytacji Mahabharaty w lesie
Naimisza podczas swojej Ofiary Weza, o to, w jaki sposob jego
dziadkowie ustosunkowali si¢ po wygraniu wojny do krola
Dhritarasztry (opow. 261). Recytujacy Mahabharatg bramin
Waisampajana wznawia swa recytacj¢, mowiac, ze Pandawowie za
wyjatkiem Bhimy traktowali Dhritarasztre z wielkim szacunkiem,
dajac mu pierwszenstwo w rzadzeniu i dbajac o zaspokojenie
wszystkich jego potrzeb. Bhima jednakze nie potrafit w glebi serca
wybaczy¢ Dhritarasztrze jego niegodziwego rozumowania, ktore
doprowadzito do gry w kosci i w konsekwencji do niszczacej cata
ziemi¢ wojny Kaurawoéw z Pandawami, ukazujac mu to przy byle
okazji. Podobnie stary krol Dhritarasztra nie byt zdolny do
wybaczenia Bhimie zabicia jego stu synéw i na wspomnienie
$mierci najstarszego z nich Durjodhany nie mogt powstrzymacé
gniewu. Te nieszczere stosunki Dhritarasztry z Bhima, o ktorych
pozostali Pandawowie nic nie wiedzieli, wypenity serce starego
krola gorycza. Pewnego dnia krol Dhritarasztra, ktory w swym
umysle wzigl na siebie calag wing za t¢ wojne, jako ten, ktory
doradzal swym synom, prosi Judhiszthir¢ o zgod¢ na opuszczenie
krélestwa i udanie si¢ do lasu w celu praktykowania ascezy. Takie
postepowanie nalezy bowiem do tradycji ich krolewskiego rodu.
Judhiszthira jednakze nie chce si¢ najpierw na to zgodzic,
argumentujac, ze to nie on jest krdlem, lecz Dhritarasztra, wigc nie
moze dawa¢ mu pozwolenia, i ze wojna ta oraz jej konsekwencje
nie wynikaja z winy Dhritarasztry, lecz sa rezultatem
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przeznaczenia. Dhritarasztra odpowiada, ze nawet jezeli jest tak,
jak mowi Judhiszthira, jego umyst jest obecnie nastawiony na
pokute i dlatego Judhiszthira powinien da¢ mu swoja zgode.
Ostatecznie stuchajacy ich rozmowy medrzec Wjasa przekonuje
Judhiszthire o shuszno$ci decyzji Dhritarasztry i Judhiszthira
wyraza zgode. Nastgpnie na prosbg Dhritarasztry udaje si¢ z
wizyta do jego palacu, gdzie wystuchuje nauk o rzadzeniu
krolestwem zgodnie z nakazami Prawa Krolow (Prawo Krolow jest
bardziej szczegbtowo omowione w ksiedze XII Mahabharaty,
Santi Parva, czes¢ 1).

Przed udaniem si¢ do lasu Dhritarasztra, ktory juz od jakiegos
czasu praktykuje surowe umartwienia, pragnie wykonaé ryt
Sraddha z mysla o pomyslnosci swoich zmartych synow (opow.
262). Pandawowie, za wyjatkiem Bhimy akceptuja jego zamiar i
poniewaz Dhritarasztra nie posiada zadnych bogactw, oddaja mu
swoje bogactwo potrzebne do wykonania rytu. Dhritarasztra prosi
rowniez obywateli o zgode na opuszczenie krolestwa i udanie si¢
do lasu oraz o wybaczenie mu jego win. Obywatele przez swego
delegata wyrazaja zgode i deklaruja mitos¢ do niego, przekonujgc
g0, Ze nie powinien obwiniac¢ siebie z powodu skutkow tej wojny i
zniszczenia kasty wojownikow, bo jest to rezultatem przeznaczenia.
Dhritarasztra zadowolony z akceptacji obywateli i po wykonaniu
rytu sraddha na rzecz swych zmartych syné6w opuszcza krolestwo
zegnany przez Pandawow. Towarzysza mu jego zona Gandhari
oraz matka Pandawow, Kunti, Widura i Sandzaja. Pandawowie,
widzac, ze ich matka podaza za krolem Dhritarasztra, lamentuja z
powodu jej zamiaru opuszczenia swych syndw i krolestwa teraz,
gdy odzyskali je kosztem zniszczenia calej ziemi dzigki jej radom i
wzmacnianiu w nich ich poczucia obowiazku. Pytaja ja, dlaczego
przedtem, gdy zostali okradzieni z krélestwa i zmuszeni do zycia
na wygnaniu, towarzyszyta im, troszczac si¢ o to, aby nie zeszli ze
sciezki wojownika, a teraz opuszcza ich, zamiast cieszyC si¢
owocami odzyskanej przez nich wiladzy? Kunti odpowiada, ze
wowczas starala si¢ ,,zaszczepi¢ wznioste mysli w ich umystach”,
troszczac si¢ o to, zeby oni, ktorzy dostarczajg oparcia dharmie,
nauczyli si¢ bazowa¢ na samych sobie i nie zaleze¢ od innych,
zeby ,nie utongli w trywialnosci” 1 zeby reprezentowany przez
nich rod Pandu nie zgingt. Czynita tak z my$la o ich dobru. Teraz
jednakze, gdy juz zdobyli suwerenno$¢, nie pragnie jej owocu,
gdyz cieszyla si¢ nim juz jako zona Pandu i jej umyst z racji jej
podesztego wieku jest obecnie nastawiony na uwolnienie z ciala
duszy i praktykowanie ascezy. Pandawowie, styszac te stowa
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matki, rozumiejg ich stuszno$¢ i zawstydzeni przestaja za nig
podazac i powracaja do Hastinapury.

Krol Dhritarasztra, majac Gandhari, Kunti, Widure i Sandzaj¢
za swych towarzyszy, spedza pierwsza noc nad brzegami
Bhagirathi. Nastepnie po otrzymaniu od bramina Wjasy rytow
inicjujacych go do lesnego zycia, i pouczony przez krolewskiego
medrca Satajupe o wihasciwym postgpowaniu wyrusza w w
kierunku Kurukszetry, trzymajac w ryzach swoj umyst i
praktykujac surowa ascez¢ (opow. 263). Pustelni¢ Dhritarasztry
odwiedzajg liczni riszi, prowadzac uczone rozmowy. Podczas
jednego z takich spotkan riszi Narada w odpowiedzi na pytania
Satajupy o regiony, ktore po $mierci zdobgdzie krél Dhritarasztra,
wyjasnia, ze beda to regiony boga bogactwa Kubery i ze pozostaty
mu jeszcze trzy lata zZycia na ziemi.

W tym samym czasie Pandawowie po powrocie do Hastinapury
nie potrafig znalez¢ spokoju i po uptywie pewnego czasu decyduja
si¢ uda¢ z wizyta na pola Kurukszetry do pustelni Dhritarasztry.
Jada tam na czele swej armii w otoczeniu pragnacych takiej
pielgrzymki obywateli. Po dotarciu na miejsce zatrzymuja si¢ w
pewnej odlegtosci od pustelni i opuszczajac swe $rodki lokomocji,
ida dalej pieszo, spotykajac krola Dhritarasztre, Gandhari i Kunti
nad brzegami Jamuny, gdzie wykonywali ablucje.

Na wies¢ o odwiedzinach Pandawdw do pustelni Dhritarasztry
przybywaja liczni asceci pragnacy zobaczy¢ ich na wilasne oczy.
Po ich odejsciu, gdy krdl Dhritarasztra i Pandawowie angazujg sie
w bardziej prywatna rozmowe, Judhiszthira chce dowiedziec sig,
co porabia Widura, ktorego nie byto w pustelni. Gdy Dhritarasztra
wyjasnia mu, ze Widura opuscit pustelni¢ i wedruje samotnie po
lesie, praktykujac ascezg, Judhiszthira dostrzega nagle migdzy
drzewami jego samotng sylwetke. Chcac go powitac, rusza w jego
kierunku. Widura jednakze nie reaguje na jego zawotania. W
pewnym momencie zatrzymuje si¢ nagle, opierajac si¢ o drzewo.
Jego cialo jest bardzo wychudzone i utracito wszystkie atrybuty.
Zanurzywszy si¢ w jodze, koncentruje swdj wzrok na oczach
Judhiszthiry i przenika do jego ciata, rozpalajac je na nowo energia.
Judhiszthira przypomina sobie wowczas, ze w swoim poprzednim
zyciu istniat jako bog Dharma. Widzac, ze zyciowe oddechy
opuscily ciato Widury, chce wykona¢ na jego rzecz poS$miertne
ryty. Glos z nieba poucza go jednak, ze w ciele Widury, ktory
szedt droga $wigtego zebraka, zawarte jest rowniez jego ciato i
stad nie nalezy poddawa¢ go kremacji. Jest on bogiem Dharma, do
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ktorego naleza regiony Santanaka, co w tlumaczeniu z sanskrytu
przez B. Debroy znaczy ,,to, co rozprzestrzenia si¢ i pozostaje”.

Smieré¢ Widury i towarzyszace jej stowa z nieba zakazujace
kremacji jego ciata sg bardzo tajemnicze i sugeruja szczego6lng rolg
$miertelnego ciata, w ktorym narodzit si¢ bog Dharma (per-
sonifikacja moralnego porzadku utrzymujacego wszechswiat w
istnieniu i harmonii), nakazujac pozostawienie go na ziemi. W
najstarszych pismach wedyjskich ciato jest traktowane jako
wiezienie dla duszy, ale rownoczesnie jest widziane jako zrodto
pierwotnej materii, z ktorej zbudowany jest wszechswiat. I tak na
przyktad w opowiesciach o stworzeniu $wiata Brahma jest
widziany jako ten, ktéry ze swych ust stworzyl braminow, z
ramion wojownikéw, z ud waisjow i ze stop szudrow. Podobng
sugesti¢ znajdujemy w hymnie 10.90 Rigwedy wychwalajacym
Cziowieka-Purusze, ktorego bogowie sktadaja w ofierze: ,,W
trzech ¢wierciach 6w Czlowiek rosnie w gore, a jedna éwier¢ tu
ciagle pozostaje. Z niej rozszerza si¢ On we wszystkich kierunkach
w to, co je i to, co nie je” (Rigweda, hymn 10.90, Purusa-Sukta
czyli Stawa Czlowiekowi, wiersz 4), W hymnie tym ciato
Czlowieka ztozonego po raz pierwszy przez bogow w ofierze jest
pierwotng materia, z ktorej zostaje zbudowany wszechswiat, a sam
ryt ofiarny jest pierwotnym wzorem wykonywanych przez ludzi
rytow (mowigc ogdlniej wzorem tego, co powinno si¢ i czego nie
powinno si¢ czyni¢) zadawalajacych bogow, od ktorych sily
(stabnacej cyklicznie z powodu dziatania demondw) i zdolnosci do
wykonywania swych funkcji zalezy utrzymanie wszech§wiata w
istnieniu. W ten sposob ryt ofiarny i zwigzane z nim postepowanie
staje si¢ fundamentem porzadku moralnego (czyli systemu norm
regulujacych dziatania jednostek), od ktorego zalezy harmonijne
funkcjonowanie wszech$wiata.

W hymnach Rigwedy odwieczny porzadek moralny lezgcy u
podioza istnienia i harmonijnego funkcjonowania wszech$wiata
jest okreslany jako rta (porzadek, zasada, prawda) Zablokowanie
tego porzadku okre$lane jako vrta prowadzi do jego zniszczenia.
W opowiesciach Mahabharaty Vrta (Wrtra) jest demonem, z
ktérym walczy Indra. Idea porzadku moralnego utrzymujacego
wszechswiat zostata pdzniej zawarta w pojeciu dharmy (Prawosci
lub postgpowania zgodnie z odwiecznym porzadkiem moralnym).
Sanskryckie stowo dharma wywodzi si¢ od rdzenia dhr-
Lutrzymywac”, .. dzwigac”, , . dostarcza¢ oparcia” (zob. Stowniczek
Mahabharaty, ksiegi XIV-XVIII).
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Pojecia dharmy i rty zakladaja wiec istnienie odwiecznego
porzadku moralnego lezacego u podstaw stabilnosci wszech§wiata,
ale geneza tego porzadku pozostaje tajemnicg i by¢ moze stowa z
niecba zakazujace kremacji ciata Widury sa jej wyjasnieniem
podobnie jak hymny Rigwedy 10.90 Purusa-Sukta, czyli stawa
Cztowiekowi oraz 10.130 Stworzenie skiadania ofiary. Ztozenie
Czlowieka w ofierze na samym poczatku jest tu widziane zarazem
jako to, co dostarcza budulca wszech§wiata jak i to, co dostarcza
oparcia dla autorytetu dharmy utrzymujacej wszechswiat w
harmonii przez ustanowienie mocy obowigzywania rytu ofiarnego,.

W koncowej partii opowiesci 263 medrzec Wjasa wyjasnia
Dhritarasztrze, w jaki sposéb Widura si¢ narodzit i w jaki opuscit
ten $wiat oraz jaka jest jego natura. Widura byl inkarnacja boga
Prawa Dharmy, ktoéry narodzit si¢ na ziemi w $Smiertelnej formie z
powodu klatwy bramina Mandawia, ktory przeklat go narodzinami
ze $miertelnego tona z powodu natozenia na niego zbyt surowej
kary. Zostat sptodzony przez Wjase na rozkaz Brahmy i narodzit
si¢ na ziemi rzadzonej obecnie przez Judhiszthir¢ moca energii
Wijasy, przybierajac form¢ Widury. Byt bratem Dhritarasztry,
ktorego biologicznym ojcem byt rowniez Wjasa, lecz jego
spoteczny status byl bardzo niepewny. Matka Dhritarasztry byta
krolowa Ambika, wdowa po przedwczesnie zmartym krolu
Wikitrawirji, a matkg Widury byta stuzaca Ambiki, ktéra krolowa
podstawita na swoje miejsce ze strachu przed Wjasg. Widura nie
nalezal wigc do kasty wojownikdw, nie miat praw do tronu i penit
jedynie rolg doradcy kréla Dhritarasztry, ktory nie zawsze stuchat
jego rad.

Jak stwierdza dalej Wjasa, Widura opuscit ten $wiat mocg swej
jogi, taczac sie z krdlem Judhiszthirg, synem boga Dharmy. Sam
Widura byt wielkim joginem o szlachetnym umysle i czystej duszy.
Wielcy jogini w kolejnych stadiach praktykowania jogi rozpoznaja
go jako boga Dharme (tj. personifikacj¢ utrzymujacego wszech-
swiat porzadku moralnego). Boég Dharma jest wieczny 1 jest
zawsze zaangazowany w praktykowanie wyrzeczenia. Dharma
(Prawo$¢) bazuje na zdolnosci cztowieka do samo-ograniczen i jej
sita roénie wraz ze wzrostem Prawdy, samo-kontroli, spokoju serca,
wspotczucia i dobroczynnosci. Wszystkie te wymienione atrybuty
niesie ze sobg Krol Prawa, Judhiszthira.

W hinduistycznej tradycji cialo joginéw i ascetéw nie podlega
kremacji i moze zosta¢ pochowane, pozostajac na ziemi. Ich dusze
uwaza si¢ bowiem za czyste i nieprzywigzane do ciata. Rola
kremacji jest uwolnienie duszy od wigzi z cialem i otwarcie przed
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nig drogi prowadzacej do Wyzwolenia. Widura dzigki jodze
uwalnia z ciala swa dusz¢. Nie zdobywa jednak w ten sposob
Wyzwolenia, lecz taczy si¢ z Judhiszthira, synem boga Dharmy,
wzmacniajac jego energi¢. Wskazuje to na szczegodlng pozycje
boga Prawa, Dharmy, w narracji Mahabharaty i wymaga innej
interpretacji. Widura jest joginem, a Judhiszthira, jak stwierdza
Wijasa, narodzit si¢ z nasienia Dharmy dzigki jodze i tylko dzigki
jodze mozna Dharme¢ zobaczyé. W ten sposéb bog Dharma i
zdolno$¢ do rozpoznania go w Widurze tacza si¢ ze sobg w jedno.
Jak stwierdza dalej Wjasa: ,,Dharma (Prawos¢, porzadek moralny)
istnieje zarowno na tym, jak i na tamtym $wiecie i jest jak ogien,
wiatr, woda, ziemia i przestrzen. Bég Dharma jest zdolny do
poruszania si¢ wszedzie i istnieje, przenikajac caty wszechs$wiat.
Staje si¢ jednakze widzialny jedynie dla najwigkszych wsrod
bogow oraz dla oczyszczonych z wszystkich grzechéw ascetow,
ktorzy zdobyli sukces ptynacy z ascezy. On, ktory jest Dharma jest
Widura, a on, ktory jest Widurg jest najstarszym z Pandawow,
Judhiszthirg”.

Panowanie boga Dharmy we wszech§wiecie lub mowiac
inaczej, autorytet dharmy (Prawosci) nie rodzi si¢ sam z siebie i
musi by¢ na ziemi ustanowiony. Jest to zadaniem Kryszny, ktory,
jak to zostato stwierdzone w Bhagavad Gicie i w innych miejscach
w Mahabharacie, rodzi si¢ na ziemi w $miertelnej postaci, aby
osiggnac ten cel. Widura jest glosem dharmy w okresie jej upadku
reprezentowanego przez przegrang syna Dharmy, Judhiszthiry, w
grze w kosci. Jest to gtos w duzym stopniu bezsilny. Dharmie w
stowach Widury brakuje uprawomocniajacego ja autorytetu. Na
stabos¢ gltosu Widury wskazuje rowniez jego spoteczny status,
ktory jest bardzo niepewny. Jego przynalezno$¢ kastowa jest
niejasna. Widura reprezentuje glos Prawosci (dharmy) w czasach,
gdy Prawo$¢ broniona przez krolewski autorytet Judhiszthiry
upadla pokonana przez Nieprawos$¢. Po zakonczeniu wojny i
odzyskaniu wiadzy przez Judhiszthire, Prawo$¢ zostaje na nowo
ustanowiona i glos Widury staje si¢ tozsamy z glosem Judhiszthiry.
Po zwycieskiej wojnie Judhiszthira reprezentuje glos dharmy,
ktérej autorytet zostat na nowo ustanowiony. Dzieki zjednoczeniu
Widury z Judhiszthira Dharma stat si¢ ponownie jednym, a sita
jego glosu i autorytet wzrosty bronione przez krolewski autorytet
Judhiszthiry, ktéry z kolei jest ochraniany przez Kryszng.

Wijasa po wyjasnieniu Dhritarasztrze w jaki sposéb Widura
opuscil ten $wiat, jednoczac si¢ z Judhiszthira, obiecuje mu
sprowadzenie na ziemi¢ raz jeszcze wszystkich jego krewnych
polegtych w braterskiej wojnie Kaurawow z Pandawami, aby si¢ z
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nimi pojednaé. Dzigki temu on sam, jak i wszyscy inni $wiadkowie
tego cudu osiggng spokdj umystu (opow.264). Dhritarasztre od
dawna dreczy mysl o Smierci jego synow i o tym, ze swymi radami
doprowadzit do zniszczenia wlasnego rodu. Kunti obwinia si¢ o
$mier¢ Karny. Podobnie wszyscy inni, ktoérzy pozostaja przy zyciu,
optakujg $mier¢ swoich syné6w, mezow i innych krewnych i pragng
ich raz jeszcze zobaczy¢. Oczekujac tego cudu, udajg si¢ nad
brzegi Bhagirathi. Czekajac tam na nadej$cie wieczora, stuchajg
stow Wijasy, ktory probuje uciszy¢ ich bol, pouczajac ich, ze nie
powinni optakiwac tych polegtych herosow, gdyz przyczyna ich
$mierci bylo ich oddanie dharmie wojownika. To dzigki ich
oddaniu $ciezce wojownika bogowie, ktorzy narodzili si¢ na ziemi
w ich $miertelnych formach zdotali zrealizowa¢ swdj cel, ktorym
bylo oczyszczenie ziemi z rodzacych si¢ na jej powierzchni
demondw i ustanowienie na nowo autorytetu Dharmy w osobie
Kréla Prawa, Judhiszthiry. Na poparcie swych stéw Wjasa opisuje,
kim faktycznie byli poszczegdlni walczacy ze sobg wojownicy i
nastepnie moca swej ascezy sprowadza z powrotem na ziemie
wszystkich polegtych, ktorzy wraz z nadejSciem wieczora
wylaniajg si¢ ze $wictych wod Bhagirathi. Zywi i umarli spedzaja
ze sobg jedng noc w festiwalowym nastroju. Wrogo$¢ miedzy
Pandawami i Kaurawami catkowicie znika i serca wszystkich
zostaja oczyszczone z uczu¢ zazdrosci, urazy i gniewu. Gdy
nadchodzi poranek i moment powrotu zmartych wojownikow do
swych niebianskich miejsc zamieszkiwania, Wjasa wzywa zony
zmartych, ktore chcialyby potaczy¢ sie¢ ze swymi mezami, aby
podazaty za zmartymi i1 wiele z nich tak czyni, zanurzajac si¢ w
wodach tej $wigtej rzeki. W ten sposob dzieki duchowej mocy
Wijasy wojna Pandawow z Kaurawami znajduje swoje zakonczenie.
Pandawowie po doswiadczeniu tego cudu wracaja do Hastinapury,
aby realizowa¢ swoje krolewskie obowigzki, a Dhritarasztra
podaza dalej $ciezke lesnego ascety.

W tym samym momencie znajduje rowniez swe zakonczenie
paralelny watek Mahabharaty, ktérym jest Ofiara Weza kréla
Dzanamedzaji, majaca na celu zniszczenie wszystkich wezow w
rewanzu za to, ze waz Tak$aka zabil podstepnie jego ojca
Parikszita, jedynego potomka krolewskiego rodu Bharatow, ktory
przezyt te¢ wojne dziecki mocy Kryszny. Dzanamedzaja, ktory
zamierzal spali¢ wszystkie weze, ma poczucie, ze jego ofiara
pozostaje niespetniona, gdyz zostala przerwana z powodu jego
stowa danego braminowi Astice i zaro6wno Taksaka, jak i wiele
innych wezow zachowato zycie (Mahabharata, ks. 1, Adi Parva,
opow. 1, p.13). Gdy stuchajacy recytacji Mahabharaty krol
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Dzanamedzaja styszy o tym cudownym spotkaniu zywych z
umarlymi i ich pojednaniu, jest ogromnie zdumiony i prosi
Waisampajame¢ o wyjasnienie powigzania duszy z ciatem oraz tego,
jak mozliwe bylo to, aby umarli ukazali si¢ przed zywymi w swej
cielesnej formie. Waisampajana wyjasnia, ze dziatania wigzg dusze
z ciatem, a elementy, z ktorych zbudowane jest cialo sg wieczne ze
wzgledu na swe powigzanie z Najwyzszym i towarzyszg duszy w
jej wedrowce do innego $wiata. Rozpada si¢ jedynie ich
specyficzne potaczenie, ktore jest widziane jako indywidualne
ciato. Jogini jednakze potrafig utrzymac jednosc¢ ciata bez rozpadu
tak dhugo, jak zechca. Osoba uwalnia si¢ od ciata dopiero wtedy,
gdy zrozumienie odmienng natur¢ ciata i jazni. Zdumiony tym
wszystkim Dzanamedzaja wyraza swe skierowane do Wjasy
zyczenie, aby mogt raz jeszcze zobaczyé swego zmarlego ojca,
gdyz jego widok przekonalby go o tym, Ze jego ofiara zostala
spetlniona i1 ze zadowolitl nig swego ojca, choé¢ waz Taksaka
pozostaje przy zyciu. Wjasa spelnia jego prosbe 1 przed
Dzanamedzaja ukazuje si¢ jego ojciec, jak zywy i moga razem
wykonac oczyszczajacg kapiel zakanczajacg ryt. Obecny przy tym
bramin Astika stwierdza, ze ofiara Dzanamedzaji zostata
zakonczona sukcesem dzigki jego prawosci, gdyz podczas swej
ofiary oczyscit swa duszg, shuchajac Mahabharaty, oddat czes¢
riszim, spalit wiele zlych wezow, a waz Taksaka zachowat zycie
tylko dzieki jego prawdomoéwnosci i dotrzymaniu obietnicy, ktorg
dat Astice.

Ksigge pietnasta Asramavasike Parve konczy wiadomos$¢ o
$mierci krola Dhritarasztry, jego zony Gandhari i matki Pandawow
Kunti w pozarze lasu, ktorg przynosi medrzec Narada przybyty z
wizyta do patacu Judhiszthiry (opow. 265). Narada opowiada o
tym, jak krél Dhritarasztra po ich powrocie do Hastinapury
rozpoczal praktykowanie coraz surowszej ascezy, stajac si¢
wedrowcem nieposiadajacym statego miejsca zamieszkania 1 jak
pewnego dnia, gdy brat oczyszczajaca kapiel w wodach Gangesu,
wybucht tam ogromny pozar. Krél Dhritarasztra nie chciat uciekaé
przed ogniem, twierdzac, ze Smier¢ w ogniu jest odpowiednia dla
lesnego ascety. Gandhari i Kunti pozostaja razem z nim, podczas
gdy Sandzaja na jego rozkaz ratuje si¢ ucieczka. Judhiszthira,
styszac o tym, boleje nad $miercia Dhritarasztry przekonany, ze
zostat spalony przez ogien, ktory nie byt $wiety. Narada uspakaja
g0, wyjasniajac, ze stary krél zostal faktycznie pochtoniety przez
swoj wlasny §wiety ogien, ktory zostal porzucony w lesie przez
jego kaptanéw w momencie, gdy krol zaniechat wykonywania
rytéw. Uspokojony tym wyjasnieniem Judhiszthira po wykonaniu
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na rzecz Dhritarasztry, Gandhari i Kunti rytu wody wysyla nad
brzegi Gangesu znajacych wszystkie ryty kaptanow z zadaniem
wykonania wlasciwej kremacji tego, co pozostalo z ich cial po
spaleniu przez ogien. Sam spgdza wymagany okres czasu poza
miastem celem oczyszczenia si¢ z kontaktu ze §miercig i nastgpnie
na zakonczenie zaloby i z my$la o dobru Dhritarasztry w jego
po$miertnej wedrowce wykonuje na jego rzecz, jak i na rzecz
Gandhari i Kunti ryty sraddha, rozdajac bogate dary.
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Synopsis
Mahabharata, ksi¢ga XVI: Mausala Parva

Ksiega XVI Mahabharaty, Mausala Parva (Ksiega Zelaznego
Pocisku) méwi z zagtadzie Jadawow zamieszkujacych w Dwarace,
wsrod ktorych narodzit si¢ Kryszna. Zaglada ta ma miejsce po
trzydziestu sze$ciu latach od zakonczenia niszczacej braterskiej
wojny o krélestwo miedzy Pandawami z Kaurawami (Bharatami),
w ktora byli zaangazowani prawie wszyscy krolowie ziemi. W
wojnie tej brat tez udzial Kryszna i jego armia. Kryszna urodzit si¢
wsrod Wrisznich (jednym z klandéw Jadawow), wladcow Mathury.
Niektorzy wspoétczesni, jak Pandawowie, rozpoznawali w nim
Najwyzszego Boga urodzonego na ziemi w ludzkiej formie.
Zaangazowanie Kryszny w sprawie czczacych go Pandawow
wzbudzato w niektorych gniew. Nie mogac si¢ przed nimi obronic,
Kryszna opuscit z Jadawami Mathurg i zamieszkal w miescie-
fortecy, Dwarace. Mocg wyboru Ardzuny, Pandawowie w wojnie
Bharatéow mieli po swojej stronie Kryszne, Najwyzszego Boga.
Kryszna odmowit bezposredniego udziatu w walce, lecz zgodzit
sic na bycie woznica Ardzuny, od ktérego ‘tuczniczych
umiejetnosci zalezaty losy bitwy 1 w wielu przypadkach wptywat
na jego decyzje. Moca wyboru Durjodhany, ktéry poddawat w
watpliwo$¢ boskos¢ Kryszny, po stronie Kaurawow walczyta
armia Kryszny. Wojne te przezyto niewiele wigcej niz dziesigtka
wojownikoéw. Wszyscy Kaurawowie zgingli, a Pandawowie, cho¢
przezyli t¢ wojne, utracili cate swoje potomstwo. W rezultacie,
zarowno krolewskiemu rodowi Bharatow, jak 1 calej ziemi
pozbawionej krolow grozitaby zagtada, gdyby nie interwencja
Kryszny, ktory przywrocit do zycia wnuka Ardzuny, Parikszita,
zapewniajagc Pandawom dziedzica i wspierajac Krola Prawa,
Judhiszthire, w budowaniu poteznego krolestwa Kuru bazujacego
na naukach Wed. W odbudowie krolestwa Kuru ogromng role
odegrat zarowno Kryszna, jak i medrzec Wijasa, sktaniajac Krola
Prawa do wykonania Ofiary Konia, oczyszczajacej z grzechow
wojny (ksiega XIV, Aswamedha Parva, opow. 246-248). Wielkie
znaczenie mial rdwniez ryt wzajemnego wybaczenia mozliwy do
wykonania dzigki zastugom zgromadzonym przez Wjase, podczas
ktérego ci, ktorzy pozostali przy zyciu mieli mozliwo$¢ spotkania
z tymi, ktorzy polegli oczyszczonymi juz calkowicie z zawisci i
gniewu (ksiega XV, Asramavasika Parva, opow. 264). W
Mahabharacie, eposie napisanym przez bezposredniego $wiadka
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wojny Wijasg, wojna Pandawow z Kaurawami ze wzgledu na
obecnos$¢ i dziatanie Kryszny jest widziana jako $wigta wojna o
ponowne ustanowienie autorytetu Prawa na ziemi reprezen-
towanego przez Krola Prawa, syna boga Prawa, Dharmy. Z takim
bowiem celem urodzil si¢ na ziemi Kryszna. Ta $wigta wojna
bedaca gtdéwnym watkiem eposu jest widziana jako prehistoria
krolestwa Kuru 1 opowiadajgca o niej Mahabharata jest
recytowana podczas Ofiary Weza krdla Dzanamedzaja, syna
Parikszita, majacej na celu pomszczenie $mierci jego ojca od
ukgszenie weza. Ofiara Weza 1 recytowanie podczas nigj
Mahabharaty jest czasem terazniejszym w strukturze eposu.
Wszystko inne tam opisane odnosi si¢ do przesziosci lub
przysztosci.

Ksigga XVI Mahabharaty, Mausala Parva, opisujaca zaglade
Jadawow jest integralng jej czesécig, cho¢ niektorzy twierdza ze
zostata dotaczona do eposu o wiele pozniej. W ksigdze tej sam
Kryszna wskazuje na analogi¢ migdzy rzezig Jadawow i wojng
Bharatow, gdy, widzac ztowrdzbne znaki na niebie 1 ziemi, mowi,
ze obecny Czas doswiadczany przez Jadawoéw ma identyczny
charakter, jak Czas do$wiadczany przez Bharatow w momencie
rozpoczgcia wojny (opow. 266, p. 4). Cyklicznos¢ Czasu i jego
zwigzek z wystgpowaniem okreslonych zdarzen odgrywa ogromnag
rol¢ w narracji Mahabharaty. Nic nie moze si¢ zdarzy¢ w
niewlasciwym Czasie i nic nie zdota powstrzymac biegu zdarzen,
gdy Czas jest whasciwy. Te dwie braterskie wojny prowadzace do
zaglady zaangazowanego w wojne rodu, charakteryzujace sie
obecnoscig Kryszny, uwazanego przez wielu wspoétczesnych za
Najwyzszego Boga urodzonego w ludzkiej formie, roznia
zakonczeniem. W wojnie Pandawow z Kaurawami Kryszna
odgrywa role obroncy dynastii Kuru 2z linii Pandaow
reprezentujacej Prawos$¢, ustanawiajac na tronie Krola Prawa i
przywracajac do zycia wnuka Ardzuny, Parikszita, dziedzica tronu.
Wojna ta jest widziana jako kulminacja poprzedzajacych ja
wydarzen prowadzacych do zaostrzania si¢ konfliktu miedzy
Pandawami i Kaurawami opisanych szczegbtowo w Mahabharacie
i ostatecznie jest widziana jako wojna bogéw z demonami
prowadzana na ludzkim poziomie zycia przy pomocy $rodkéw im
dostepnych. Wojng te komplikuje fakt, ze bogowie i demony
mieszaja si¢ i faktycznie znajduja si¢ po obu stronach konfliktu.
Zagtada Jadawow z kolei tacznie ze $miercig Kryszny i Balaramy,
jest widziana jako wyrok losu bgdacego rezultatem szeregu klatw,
na realizacj¢ ktorych Kryszna sie godzi. Jest widziana jako
wybrana przez Kryszn¢ droga opuszczenia tego $wiata razem z
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cala niebianska moca, ktora jego obecnosci na ziemi towarzyszy.
Rolg przewodnia w wojnie Pandawow z Kaurawami odgrywa
Kryszna w poltaczeniu z Ardzung. To potaczenie Kryszny z
Ardzung pojawia si¢ roéwniez podczas rzezi Jadawow. Choé
Ardzuna nie bierze bezposrednio udziatu w konflikcie zabijajacych
si¢ nawzajem wojownikow Jadawow, Kryszna wyznacza go na
wykonawce rytow pogrzebowych dla Jadawow, tacznie z nim
samym, moéwigc do swego ojca Wasudewy: ,,O ojcze, nadeszia
godzina konca naszego rodu. Opowiedz Ardzunie o tej wielkiej
rzezi Jadawow, gdy przybedzie do Dwaraki. Nie watpi¢ bowiem,
ze ten wielki heros przybedzie tutaj natychmiast, jak tylko o tym
ustyszy. Dowiedz sig, ze ja jestem Ardzuna, a ArdZuna jest mnag
(opow. 268, p. 2)”.

Wielcy wojownicy rodu Jadawow zabijaja si¢ nawzajem
podczas pijackiego festiwalu nad brzegiem oceanu w walce
sprowokowanej przez kiotnig dwoch dowddcoéw armii Dwaraki,
Kritawarmana z Satjaki, ktorzy zaczeli oskarzac si¢ nawzajem o
nieprawe czyny popelnione podczas wojny Pandawow z
Kaurawami. Wage tych oskarzen zwigksza jeszcze fakt, ze podczas
wojny walczyli po przeciwnej stronie i nalezeli do tych nielicznych,
ktorzy przezyli wojne. Po ich $mierci starszy brat Kryszny,
Balarama, opuszcza swe ludzkie ciato w formie wielkiego weza,
ktory zanurza si¢ w oceanie, a Kryszna ginie od zabtakanej strzaty
mysliwego. Ich ojciec, Wasudewa, uwalnia z ciala dusze,
praktykujac joge. Owdowiate kobiety, wsrod ktorych jest wiele
zon Kryszny oraz starcy i stuzba Jadawow, ktorych Ardzuna
wyprowadza z Dwaraki, zostaja okradzieni i zabici przez rabusiow,
gdyz Ardzuna traci nagle swg moc wiadania niebiafiskg bronig i
nie potrafi ich obronié. Nieliczni pozostajacy ciagle przy zyciu
osiedlajg si¢ w regionie Kurukszetry lub zostaja zaprowadzeni do
Indraprasthy, gdzie Ardzuna oddaje ich pod opieke wnuka
Kryszny, Wadzry. Dwaraka, miasto-forteca Jadawlw, po
opuszczeniu jej przez mieszkancow, zostaje pochlonieta przez
wody oceanu. Ardzuna wstrzasnigty tym, co si¢ stato, udaje si¢ do
pustelni bramina Wjasy, szukajac ukojenia. Wjasa poucza go, ze
wszystko zalezy od biegu Czasu i ze w tej chwili nadszedl Czas
wlasciwy na to, aby razem z braémi opuscil ziemig, probujac
zrealizowaé najwyzszy cel, rozpoczynajac swoja wedrowke do
nieba.

Zagtade Jadawow podobnie jak wojne¢ Bharatow poprzedza
upadek Prawo$ci. W przypadku Bharatow jednakze Prawo$¢ i
Nieprawo$¢ polaryzuja si¢ migdzy Pandawow i Kaurawlw.
Reprezentujacy bogéw Pandawowie, idac $ciezka Prawos$ci, nie
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potrafig si¢ obroni¢ przed oszustwami Kaurawow. Jadawowie z
kolei zdaja si¢ wszyscy ulega¢ Nieprawosci, zaprzestajac
oddawania czci braminom i porzucajac $ciezke dharmy. W
konsekwencji tego upadku normatywnego porzadku, ktory
utrzymuje §wiat w istnieniu, mieszkancy Dwaraki podaja ofiara
Igku i niepokoju. Dwaraka opanowuje chaos, a na niebie 1 ziemi
zaczynaja ukazywaé si¢ ztowrdzbne znaki. Za bezposrednig
przyczyne zaglady uwaza si¢ klatwe riszich zapowiadajaca, ze
Jadawowie, ktorzy probowali sobie z nich zakpié, pytajac ich o to,
kogo urodzi syn Kryszny, Samba, przebrany za kobiete, zabija si¢
nawzajem przy pomocy zelaznego pocisku, ktory on urodzi (opow.
266, p. 2). I faktycznie tak sig¢ staje, pomimo tego, ze krdl Dwaraki,
Ugrasena, probuje temu zapobiec, rozkazujac rozbicie na proch
zelaznego pocisku, ktory urodzit Samba i wrzucenie go do oceanu
oraz zakazujac produkcji alkoholu (opow. 266, p. 3), Pomimo tych
rozporzadzen, rzez Jadawdéw ma miejsce podczas pijackiego
festiwalu nad brzegiem oceanu, gdzie zostal wrzucony rozbity na
proch pocisk. Dzieje si¢ to za zgoda i przy aktywnym udziale
Kryszny (opow. 266, p. 4 i 7). Oprocz klatwy riszich nad
Jadawami ciazyta rowniez wrozaca zaglade klatwa krola Jajati,
rzucona na ich praojca Jadu, zapowiadajaca, ze jego potomkowie
nie zdotaja zbudowac zadnej stynnej krolewskiej dynastii.

Ojciec Kryszny, Wasudewa, w rozmowie z Ardzung zdaje si¢
dziwi¢, dlaczego Kryszna nie zapobiegt rzezi (opow. 268. p. 2).
Réwnoczeénie, nie majac zadnej watpliwosci, co do boskosci
Kryszny, sam odpowiada sobie na to pytanie, stwierdzajac, ze
wida¢ Kryszna musiat si¢ na rzez zgodzi¢. Podobne pytanie zadat
kiedy§ Krysznie bramin Utanka, ktory, widzac w Krysznie
Najwyzszego Boga, nie potrafi mu wybaczy¢ tego, ze dopuscit do
zagltady Kaurawoéw w bitwie na polach Kurukszetry, cho¢ mogt jej
zapobiec, wprowadzajac poko] miedzy zwasnionymi kuzynami.
Dysponujagc  ogromng iloscig zastug, ktore zebral swymi
umartwieniami, chce rzuci¢ na Kryszne klatwe. Kryszna jednakze
powstrzymuje go od tego, wyjasniajac, ze rodzac si¢ na ziemi w
formie czlowieka z zadaniem ponownego ustanowienia autorytetu
swego syna Dharmy, musiat dziata¢ przy pomocy $rodkéw
dostepnych cztowiekowi i stojac po stronie Pandawow, repre-
zentujagcych  Prawo$¢  bezskutecznie probowatl  wszystkich
dostepnych cztowiekowi sposobow, aby sktoni¢ Kaurawow do
pokoju (ksigga XIV, Aswamedha Parva, opow. 256 p. 2-4). Nawet
ukazanie si¢ przed nimi w jego boskiej formie nie miato na nich
wplywu. Utanka, stuchajac Kryszny, doswiadcza ol$nienia i
widzenia boga, tak jak niegdy$§ Ardzuna w rozmowie z Kryszna
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przed rozpoczgciem bitwy i powstrzymuje si¢ od wypowiedzenia
klatwy. W konkluzji, zaréwno Utanka, jak i Wasudewa widza rzez
Bharatéw i Jadawow jako rezultat aktu woli Kryszny. Jej
spelnienie si¢ zdaje si¢ by¢ nieuchronng drogg prowadzaca do
umocnienia autorytetu Prawa na ziemi.

Jak stwierdza Mausala Parva (opow. 266, p. 4), Kryszna,
obserwujac zlowrdzbne znaki Czasu i widzac, ze zagltada Jadawow
jest bliska, godzi si¢ nie tylko na spelienie si¢ klatw rzuconych na
Jadawow, ale rowniez na wypehienie si¢ klatwy Gandhari, ktora
po zakonczeniu wojny Pandawow z Kaurawami obwinia go o
$mieré swych stu synéw i zapowiada, ze Kryszna doprowadzi
rowniez do zniszczenia whasnego rodu i sam zginie przypadkowa,
niehonorowg $miercig. Smieré Kryszny, choé¢ wydaje si¢ jego
wspolczesnym wierzacym w jego bosko$¢ niemozliwa, jest juz
przewidywana we wczeéniejszych ksiggach Mahabharaty i staje
si¢ mozliwa z powodu niespetnienia przez niego do konca rozkazu
risziego Durwasasa, ktory kazal mu posmarowaé swoje ciato
pajasq. Kryszna posmarowal pajasq cate ciato za wyjatkiem stop,
ktére czynity go $miertelnym (ksigga XIII, Anusasana Parva,
opow. 243, p. 1). Kryszna, znajac rodzaj $mierci, jaka go czeka,
wybiera sobie jej moment, kladzie si¢ na ziemi i zanurza si¢ w
jodze, czekajac na strzatg mysliwego (opow. 267, p. 3).

Whbrew temu, co stwierdza Wasudewa w rozmowie z Ardzung
(opow. 268), Kryszna nie pozostaje biernym obserwatorem
zaglady Jadawow, lecz w jakims$ stopniu jg prowokuje (opow. 266).
Gdy Ugrasena rozkazuje rozbi¢ zelazny pocisk na proch i zakazuje
produkcji alkoholu, Kryszna prowadzi przerazonych ukazujacymi
si¢ ztymi znakami Wrisznich z pielgrzymka nad brzeg oceanu,
gdzie zostal rozsypany rozbity na proch zelazny pocisk i po
dotarciu na miejsce nie zabrania im zorganizowania alkoholowego
festiwalu, w ktérym aktywnie uczestniczy Balarama. Podczas
pijackiej uczty Satjaki, ktory z wlasnego wyboru walczyt ze swoja
armig po stronie Pandawoéw pomimo tego, ze Kryszna oddat calg
swoja armi¢ Durjodhanie, zaczyna ktdtni¢ z Kritawarmanem, ktory
walczyt po stronie Kaurawow, oskarzajac go o Nieprawos¢. Jego
stowa wspiera syn Kryszny, Pradjumna. Kritawarman w
odpowiedzi wypomina Satjaki jego nieprawe czyny podczas wojny
1 swymi stowami budzi gniew Kryszny, ktéry rzuca na niego
gniewne spojrzenie. Satjaki zauwaza to spojrzenie i zachecony
oskarza Kritawarmana dalej. Jego gniew tak si¢ zaognia, ze ucina
Kritawarmanowi glowe i atakuje innych skupionych wokot niego
Wrisznich. Wriszni jednocza si¢ wowczas przeciw niemu i gdy
jednomyslny ttum rusza do ataku, Pradjumna staje w jego obronie.
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Smier¢ Satjaki i Pradjumy wywotuje gniew Kryszny, ktéry rzuca
w kierunku thumu garscig trawy eraka, ktora przeksztalca si¢ w
zelazny pocisk. Ci, ktorzy pozostali przy zyciu, zaczynaja zabijaé
si¢ nawzajem w walce wrecz lub rzucajgc zdzbtami trawy eraka.
Kryszna patrzy na to, stojac z zelaznym pociskiem w dtoni i
ostatecznie zabija nim wszystkich, ktorzy pozostali przy zyciu.
Kryszna jest wige tym, kto ostatecznie przynosi Jadawom zagladg,
godzac si¢ na spetnienie si¢ klatw 1 wypelnienie si¢ losu.

Kryszna i Balarama urodzeni w tym samym rodzie Wrisznich
rowniez umierajg, lecz nie dlatego, ze ulegli tak jak inni
Jadawowie chaosowi Nieprawosci. Caly czas patrza na swych
krewnych z dystansu i uwalniajg si¢ od swej cielesnej formy moca
swej woli z poczuciem wykonanego zadania, dla ktérego narodzili
si¢ na ziemi. Kryszna umiera od strzaty mysliwego, lecz dlatego,
ze sie na to $wiadomie godzi. Opowies¢ 267 mowi o woli Kryszny,
aby umrze¢, tj. uwolni¢ si¢ od $miertelnego ciata, w ktorym si¢
urodzit. Umozliwia to wspomniana juz klgtwa bramina Durwasasa.
O znaczeniu jego $mierci dla wszechswiata mowig nastgpujace
stowa: ,,0On, cho¢ byt Najwyzszym Bogiem i znat prawdg¢ na kazdy
temat, zapragnal umrze¢, aby zapewni¢ prawdziwos¢ stowom
Durwasasa, rozproszy¢ wszelkie watpliwosci rodzace sie w
ludzkim umysle i ustanowi¢ pewno$¢ co do ludzkiej egzystencii,
po prostu po to, aby utrzymac w istnieniu trzy $wiaty (opow. 267,
p. 3).

Powstaje pytanie, dlaczego Kryszna si¢ godzi na spetnienie si¢
klatw. Podazajac za wizjg Kryszny prezentowang w Mahabharacie
i jego stowami, ze narodzit si¢ na ziemi w ludzkiej formie celem
ponownego ustanowienia autorytetu Prawa, mozna stwierdzi¢, ze
zgodzit si¢ na wypetnienie si¢ klatw, aby umocnic¢ i uprawomocnic
autorytet kary, szczeg6lnie braminskiej klatwy, za Nieprawos¢. Po
zakonczeniu wojny Pandawow z Kaurawami wygrang Pandawow i
ustanowieniu rzadow Krola Prawa na ziemi, Kryszna godzac si¢ na
spelnienie si¢ klatw, realizuje dalej cel umacniania autorytetu
dharmy na ziemi, dla ktoérego si¢ narodzit. Tylko klatwa Gandhari
ma nieco inny charakter. Jest oskarzeniem, ktérego Gandhari nie
wycofuje, tak jak Utanka. W jej oczach Kryszna pozostaje
oskarzonym. Nie jest to jedyne oskarzenie Kryszny. Podczas
negocjacji miedzy Kaurawami a Pandawami, gdzie Kryszna byt
reprezentantem Pandawdw, Durjodhana, a takze krol Dhritarasztra,
oskarzaja go o to, ze chce tej wojny, zadajac pokoju wolnego od
fatszu (ksigga V, Udyoga Parva, opow. 51 i 52).
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Zagadkowa jest rowniez wola Kryszny, aby umrze¢, jak i
okoliczno$ci oraz moment jego $mierci. Kryszna odchodzi z tego
$wiata wraz z catym rodem Wrisznich (Jadawow), w ktorym si¢
narodzit i ktory ulega zagtadzie w wyniku braterskiej wojny i rzezi
wyniklej z upadku Prawosci, ktorg Kryszna w jakim$ stopniu
prowokuje, godzac si¢ na wypelnienie si¢ losu. Jego $mieré
wydawala si¢ niemozliwa, lecz gdy nastgpuje staje si¢ dowodem
jego boskosci. ,,Mysliwy ten pomylit lezacego na ziemi Kryszng z
jeleniem i trafiwszy go strzala w spodnig cze$¢ stopy, zblizyt sie
szybko do niego, chcac ztapaé swoja zdobycz. Zamiast jelenia
zobaczyt czlowieka z licznymi ramionami ubranego w zétte szaty
gleboko zanurzonego w jodze. Przerazony, uwazajac sicbie za
przestepce, dotknat stop Kryszny. Kryszna uspokoiwszy go, zaczat
wznosi¢ si¢ w gore, wypelniajac soba cala przestrzen (opow. 267,
p-3)”. Kryszna opuszcza ziemi¢ razem z calym swoim rodem
Jadawow zamieszkujacych w Dwarace. Zaraz za nim do nieba
udajg si¢ wspierani przez niego i oddajacy mu cze$¢ Pandawowie.
Cala Dbezposrednia obecno$¢ boskoSci opuszcza ziemig,
pozostawiajac w zamian na ziemi potezne krolestwo Kuru
rzadzone przez Parikszita i oddajace czes¢ Krysznie.

Wszystko, co si¢ dzieje w Mahabharacie jest prezentowane
jako realizacja planu bogéw wspomaganych przez riszich, ktérzy
rodza si¢ na ziemi w $miertelnej formie, aby uwolnic jg od ci¢zaru
rodzacych si¢ na ziemi demondw. Smieré Kryszny musi wiec
oznacza¢ zrealizowanie zadania, z ktorym narodzit si¢ na ziemi w
$miertelnej formie. Wraz ze $miercig Kryszny cata bezposrednia
obecnos¢ boskosci angazujacej sie w sprawy ludzkie, szczegdlnie
widoczna w wojnie Pandawow z Kaurawami, znika z ziemi, stajac
si¢ legenda i prehistorig wladcow Kuru. Zastepuje ja wielki epos
Mahabharata opowiadajacy o obecnosci Kryszny na ziemi
podczas braterskiej wojny Pandawdw z Kaurawami i jego odejsciu
z calym rodem Jadawow, w ktorym si¢ urodzil, spisana przez
naocznego $wiadka tych wydarzen medrca Wjase. Ostatecznie
Mahabharata staje si¢ istotng cze$cig starozytnych tekstow
hinduizmu uwazanych za §wigte i pelni szczegdlnie wazng role w
kulcie Kryszny. Jest pierwsza znang starozytng ksiega opo-
wiadajaca o jego pobycie na ziemi i jego uczynkach. Bezposrednia
obecno$¢ boskosci w wojnie Pandawow z Kaurawami i jej odejscie
wraz z rzezig zamieszkujacych Dwarake Jadawow jest tym, co si¢
najbardziej rzuca w oczy. Prezentowane wyzej wyjasnienia sg
obecne implicite lub explicite w Mahabharacie i sa wyjasnieniami
tych, ktorzy wierza w bosko$¢ Kryszny. Wspotczesnie mozna
sobie wyobrazi¢ wyjasnienia alternatywne, pytajac o to, jak si¢
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zrodzit obraz boskosci opisywanej w Mahabharacie i do czego si¢
odnosi? Jak dotychczas nie zostalo dowiedzione przy pomocy
empirycznych metod, ze bitwa Pandawow z Kaurawami oraz
obecno$¢ w niej Kryszny miaty faktycznie miejsce, cho¢ nikt nie
zaprzecza, ze zarowno Mahabharata, jak i inne pisma religijne
zrodzity si¢ w realnym i starozytnym s$wiecie ciggle nam stabo
znanym i go na swdj sposob opisuja.
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Synopsis
Mahabharata, ksiega XVII: Mahaprasthanika
Parva

Ksigga XVII Mahabharaty, Mahaprasthanika Parva (Ksigga
Odejscia) moéwi o wedréwce Pandawow do nieba i skinnosci
Judhiszthiry, syna boga Dharmy, do catkowitego wyrzeczenia si¢
przedmiotoéw przyjemnosci celem utrzymania Prawosci.

Krol Prawa, Judhiszthira, ustyszawszy o rzezi Jadawow i
$mierci Kryszny, swiadomy potegi biegu Czasu decyduje si¢ na
opuszczenie tego Swiata. Jego bracia i ich zona Draupadi podzie-
laja jego zdanie i po oddaniu krolestwa pod opieke Jujutsu i
ustanowieniu na tronie wnuka Ardzuny, Parikszita (Hastinapura)
oraz prawnuka Kryszny, Wradzy (Indraprastha), jedynego Jadawy
z rodu Kryszny, ktora przezyt rzez, opuszczaja krolestwo Kuru i
praktykujac asceze oraz joge rozpoczynaja wedrowke do nieba.
Podczas swej wedrowki nie sa jeszcze w petni wolni od swego
przywigzania do zmystowych przedmiotow materialnego $wiata.
Ardzuna nie potrafi si¢ rozsta¢ ze swoim lukiem Gandiwg oraz
kotczanami 1 wrzuca je do morskich wod dopiero wowczas, gdy
bog ognia tarasuje Pandawom droge, zadajac od Ardzuny ich
zwrotu. Gdy docierajg do gory Meru siegajacej nieba, Draupadi,
Nakula i Sahadewa, Ardzuna i Bhima umieraja, opadajac z
powrotem na ziemig¢. Judhiszthira wyjasnia Bhimie, ze stato sie tak
z powodu popetnionych grzechow wyniktych z ich przywigzania
do spraw cielesnych. Draupadi zgrzeszyta, nie potrafigc uwolni¢
nie od preferowania Ardzuny, cho¢ przysiggata traktowa¢ swych
wszystkich pieciu mezé6w rowno. Nakula i Sahadewa grzeszyli
pycha, uwazajac, ze przewyzszaja innych madroscig i uroda.
Podobnie Ardzuna, ktory chwalit si¢, ze w jeden dzien pokonana
wszystkich wrogdw, przekonany, ze przewyzsza wszystkich swym
heroizmem, jednakze nigdy nie zdotat tego dokona¢. Bhima z kolei
grzeszyt tym, ze byl zarlokiem i nie zwazal na to, czy inni s3
nasyceni. Ich wyrzeczenie si¢ zmystowych przedmiotow nie byto
wiec calkowite. Inaczej maja si¢ sprawy z Judhiszthira, Krolem
Prawa, synem boga Prawa, Dharmy. Judhiszthira dociera do bram
nieba w swym $miertelnym ciele razem z psem towarzyszacym
Pandawom od poczatku ich wedréwki do nieba. Bdég Dharma
glosem Indry testuje Prawo$¢ Judhiszthiry, nakazujac mu
porzucenie psa przed przekroczeniem bram nieba, twierdzac, ze
pies jest zwierzeciem nieczystym, ktore niszczy swym spojrzeniem
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ofiar¢. Gdy Judhiszthira odmawia wejscia do nieba i cieszenia si¢
niebianskim szczgéciem bez towarzyszacego mu psa, Dharma
glosem Indry pyta go, dlaczego sam woli wyrzec si¢ nieba niz
porzuci¢ tego psa, cho¢ na swej drodze do nieba porzucit swoich
braci i Draupadi, gdy opadli z géory Meru na ziemi¢, pozostawiajac
ich samym sobie. Judhiszthira odpowiada, ze porzucit ich, bo
umarli, a z umartymi nie ma kontaktu i nie mozna ich przywroci¢
do zycia, podczas gdy towarzyszacy mu pies jest ciagle zywy i jest
mu oddany. Porzucenie osoby nam oddanej jest wielkim grzechem
i jest niezgodne z Prawoscia. Judhiszthira jest wiec w pelni gotowy
do wyrzeczenia si¢ niebianskiego szczgscia za cen¢ utrzymania
Prawosci. Prawo$¢ jego postgpowania i jego oddanie Prawu sg
calkowite, tak jak i jego gotowos¢ do ofiary na rzecz Prawosci jest
zupela. Bog Dharma, ktory ukrywat si¢ w formie psa, ujawnia si¢
przed nim i chwali go za prawe postgpowanie i sklonnos¢ do
wspolczucia i ofiary na rzecz utrzymania Prawosci, czego dowiodt
juz w poprzednim tescie, ktoremu go poddat

W tym miejscu warto spojrze¢ na Prawos¢ Judhiszthiry z
szerszej perspektywy. Prawo$¢ (dharma) i utrzymanie jej
autorytetu na ziemi jest centralnym tematem Mahabharaty w jej
glownym watku. Opowiadajac o braterskiej wojnie Pandawow z
Kaurawami Mahabharata opisuje szczegdtowo caly spoteczny
proces mimetycznej rywalizacji w rodzinie krélewskiej pro-
wadzacy do upadku autorytetu Prawosci, ktory osigga swoj
kulminacyjny punkt podczas gry w kosci (ksiega II, Sabha Parva,
opow. 15), w czasie ktorej Kryszna byt nicobecny, symbolizujgcej
niekonczacy si¢ tancuch odwetu, i nastepnie spoteczny proces, w
ktory interweniuje Najwyzszy Bog narodzony na ziemi w
$miertelnej formie Kryszny, prowadzacy do ponownego
ustanowienia autorytetu Prawosci na ziemi droga wyniszczajacej
braterskiej wojny wygranej dzigki Krysznie przez Pandawow i
ustanowienia Judhiszthiry na tronie, co znajduje swa kulminacje w
Ofierze Konia i koronacji Kréla Prawa (Aswamedha Parva, Opow.
259). Prawe postepowanie Judhiszthiry podczas gry w kosci oraz
pdzniej podczas negocjacji z Kaurawami 0 zwrot krélestwa nie
pomaga w utrzymaniu Prawosci, wrecz przeciwnie, przyspiesza
upadek jej autorytetu. Jak to stwierdza Kryszna wojna zdaje si¢
by¢ jedyna droga do odzyskania krolestwa przez Pandawdw,
ktorych roszczenia sa uzasadnione przez Prawo i nie bazuja na
oszustwie. Opisujac wojne, Mahabharata wskazuje jednoznacznie,
ze ponowne ustanowienie autorytetu dharmy na ziemi mogto si¢
dokona¢ tylko dzigki obecnosci Kryszny po stronie Pandawow.
Kryszna po wykonaniu swego zadania, ktérym bylo oddanie
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wladzy w rece Krola Prawa i ustanowienie w ten sposob ponownie
autorytetu dharmy na ziemi, po uptywie trzydziestu szesciu lat od
zakonczenia wojny Pandawow z Kaurawami, opuszcza ziemig
razem z calym swoim rodem Jadawow, ktorzy pozabijali sig
nawzajem w czasie, gdy rzadzaca ich postgpowaniem Prawosé
upadla.

Kroél Prawa, Judhiszthira, syn boga Dharmy, nie potrafi dziata¢,
mowi¢ 1 mysle¢ w sposdb niezgodny z Prawem (dharmg). A
jednak podczas wojny Pandawow z Kaurawami, podazajac za radg
Kryszny, wypowiada ktamstwo, aby umozliwi¢ zabicie bramina
Drony, ktory jest nie do pokonania i jest jednym z tych wielkich
wojownikow, ktorzy utrzymywali sity Pandawow i Kaurawow w
rownowadze, uniemozliwiajac przechylenie si¢ szali zwycigstwa
na ktora$ z walczacych stron. Smieré Drony w kazdym aspekcie
byta Bezprawiem i réwnoczesnie byla jedyna droga prowadzaca
do wygranej Pandandéw umozliwiajgcej ustanowienie na ziemi
rzadoéw Krola Prawa,

Prawe postgpowanie (pravritti dharma, czyli $ciezka reli-
gijnego dziatania dla dobra wszech$wiata) jak i medytacja i
szukanie wiedzy (nivritti dharma, czyli $ciezka wyrzeczenia,
zaprzestania dziatan i1 wewnetrzne] kontemplacji) sg dwiema
formami Prawo$ci. Trzecig jest droga bhakti, czyli catkowitego
skoncentrowania swych uczu¢ na Krysznie, catkowitego oddania
Najwyzszemu Bogu. Jest to swoisty rodzaj sublimacji uwalniajacy
od negatywnych skutkow pragnien (zadzy), czyli przeksztatcenie
jednostkowych pragnien, ktore sa widziane jako najwigksze zto, w
mito$¢ do boga. Dharma utrzymujaca porzadek we wszechswiecie
ma naturalng sktonno$¢ do psucia sie wraz z biegiem Czasu
mierzonego w kategoriach kalpy i jug (ksigga III, Vana Parva,
opow. 28 p. 8). Kazda kalpa ma cztery jugi pojawiajace si¢ w
okre$lonym porzadku: kritajuga, tretajuga, dwaparajuga i kalijuga,
charakteryzujace si¢ systematycznym ostabianiem si¢ autorytetu
Prawa (dharmy). Podczas kritajugi (ztoty wiek) autorytet dharmy
jest catkowity i wszyscy postepuja wedtug jej nakazoéw. Podczas
kolejnych jug dharma traci jedna z czterech czg$ci swego
autorytetu. Podczas tretajugi obowiazuje jedynie w swych trzech
czesdciach, podczas dwaparajugi w dwoch, a podczas kalijugi w
jednej. Dharma w swej catosci jest wieczna, lecz jej autorytet lub
obowigzywanie zmienia si¢ w kolejnych jugach. Gdy jej autorytet
catkowicie upada i zaczyna dominowa¢ Nieprawo$¢. konieczne sa
narodziny Najwyzszego Boga w $miertelnej formie, ktérzy rodzi
si¢ po to, aby wprowadzi¢ ponownie autorytet Prawosci na ziemi.
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Nieranienie i wspotczucie, ktére bég Dharma widzi i wychwala
w Judhiszthirze, jak i kontrolowanie zmystéw, samo-ograniczanie
si¢ (rbwnoznaczne z umartwieniami) oraz koncentracja umystu na
jazni (joga) prowadzaca do Brahmana (Sciezka wiedzy) stajg sie w
Mahabharacie uniwersalng $ciezka Prawosci zastepujaca wedyjski
ryt ofiarny, ktéry byt mozliwy do wykonania tylko przez tych,
ktorzy znali pisma i dysponowali wystarczajacym bogactwem
wymaganym w ofierze. Jednakze, jak to zostalo stwierdzone w
Bhagavad Gicie, Prawo$¢ ma zawsze dwie S$ciezki: dziatania i
medytacji. Sciezki te uzupelniaja sic nawzajem na drodze do
Wyzwolenia, ale si¢ nie zastgpuja i nikt, kto chce zrealizowaé
najwyzszy cel, nie moze uciec przed konieczno$cig realizacji
wilasciwych dla niego behawioralnych obowiazkéw powigzanych
z poziomem istnienia, na ktorym si¢ narodzil. Kryszna poucza
Pandawow, ze nie moga po prostu uciec przed realizowaniem
swych krélewskich obowigzkdéw, choé sprawia im to cierpienie i
wybrac¢ $ciezke medytacji, bo nie nadszedt jeszcze na to whasciwy
Czas.

Na uwage zastuguje rowniez to, ze Judhiszthira, Krol Prawa, w
ktorym ucielesnit si¢ bog Dharma, udaje sie do nieba w swym ciele.
Powigzanie boga Dharmy z jego S$miertelnym ciatem, ktore
pozostaje aktualne, zaréwno na tym s$wiecie (gdy Judhiszthira
styszy glos z nieba zabraniajacy mu kremacji ciata Widury, w
ktore wecielit si¢ bog Dharmy, ksiega XV, Asramavasika Parva,
opow. 263, p. 4), jak i na tamtym $wiecie (gdy Judhiszthira
widziany jak syn Dharmy dociera do nieba w swym ciele, ksiega
VIl, Mahaprassthanika, opow. 270, p. 5), jest zagadkowe i
fascynujace. W pozniejszych tekstach bog Dharma staje sie
tozsamy z Jama, bogiem umartych i jest opisywany jako ten
Pierwszy, ktory umart. Ciato, widziane jako odmienne od duszy,
nie jest tym, co jest w pelni potepiane w Mahabharacie, jako
zrodto wszelkiego zta. To nie ciato, lecz zrodzone z niego
pragnienie (zadza) jest prawdziwym zrodiem zta. Ciato Jest
miejscem zamieszkania dla duszy, 1 $rodkiem (narzedziem)
prowadzacym do jej poznania. Ciato jest tym, co u§wiecone przez
ryt ofiarny w istotny sposdb wigze si¢ z procesem stwarzania i
utrzymywaniu w istnieniu wszechswiata. Jak to stwierdza 10.90
Hymn Rigwedy, Purusha-Sukta, or The Hymn of Man, ciato
Czlowieka zlozone w ofierze po raz pierwszy dostarczyto
pierwotnej materii, z ktorej zostal zbudowany wszechswiat. W
Mahabharacie wlewana do ognia ofiarnego ofiara jest widziana
jako pokarm bogow, od ktorego zalezy sita bogéw begdacych w
ustawicznej walce z demonami o wiladz¢ nad wszech§wiatem.
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Wedyjski ryt ofiarny imituje t¢ pierwotna ofiar¢ Czlowieka, a gdy
wraz z rozwojem oryginalnej religii uwewngtrznia sig, staje si¢
praktyka jogi, jednostkowym do$wiadczeniem sktadania w ofierze
swych zmystow, zyciowych oddechow oraz ego-Swiadomosci i
docierania do Najwyzszej Jazni.
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Synopsis
Mahabharata, ksiega XVIIl: Swargarohanika
Parva

Ksigga XVIII Mahabharaty, Swargarohanika Parva (Ksiega
wstgpienia do nieba), opowiada o drodze, jaka przebywa
Judhiszthira po przekroczeniu bram nieba w swym ludzkim ciele.
Nie bedac wolny od ludzkich uczu¢, czuje gniew, widzac
Durjodhang w niebie Indry, a swych braci i innych herosow
walczacych po stronie Pandawdw w piekle. Jego gniew pokonuje
jednak jego prawa natura i sktonno$¢ do wspodtczucia, sklaniajac
go do wyrazenia swej woli pozostania w piekle, skoro jego
obecnos¢ przynosi ulge jego braciom. Postawa Judhiszthiry
zadowala jego ojca boga Dharmg, dowodzac prawosci jego natury
oraz tego, ze nie potrafi postepowac niezgodnie z Prawem. Mimo
tego popeit grzech podczas wojny Pandawow z Kaurawami
przyczyniajac si¢ swoim klamstwem do $mierci bramina Drony.
Zanim wiec potgczy sie z bogiem Dharmag i powrdci do swego
zwyklego miejsca zamieszkiwania musi skonsumowaé owoce
swych uczynkdéw podczas pobytu na ziemi.

Indra, widzac emocjonalny niepokoj Judhiszthiry, poucza go,
ze kazdy ziemski krél musi doswiadczy¢ nieba i piekla. Pobyt
Pandawéw w piekle jest krotki, bo nie popehili wielu grzechow i
po oczyszczeniu si¢ z nich beda si¢ przez dhuzszy czas cieszy¢
niebem. Jesli za$ chodzi o pobyt Durjodhany w niebie to bedzie on
krotki i po skonsumowaniu pozytywnego owocu swych dziatan,
ktory wynikat z podazania do konca $ciezka wojownika i §mierci
herosa na polu bitewnym, bedzie musial przez dluzszy czas
przebywaé w piekle, aby skonsumowac¢ owoce swych grzechow.
Po ich skonsumowaniu powrdci do swego zwyklego miejsca
zamieszkiwania, taczac si¢ z bogiem Kali, personifikuja zazdrosci i
przegrywajacego wszystko rzutu w grze w kosci. Durjodhana
bowiem, cho¢ zostal zaadaptowany przez demony jako ten, kto
bedzie reprezentowat ich na ziemi i poprowadzi do walki z innymi
niebianami, ktorzy urodzili si¢ na ziemi w cielesnych formach, jest
uciele$niong formg boéstwa Kali stworzonego specjalnie na ich
zyczenie przez Siwe (ksiega III, Vana Parva, opow. 33, p. 8).
Durjodhana przegral wojne i motywowany zawisciag doprowadzit
do wyniszczenia kasty wojownikow i catej ziemi. Pomimo tego lub
moze wlasnie dlatego za zastuge Durjodhany uwaza si¢ rowniez to,
ze doprowadzil swym postgpowaniem do wielkiej bitwy Pan-
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dawow z Kaurawami, ktora oczyscita ziemi¢ z rodzacych si¢ na jej
powierzchni w formie wojownikéw demonodw, cho¢ stalo si¢ za
cen¢ wielkich ofiar ze strony niebian narodzonych na ziemi w
ludzkich formach, jak na przyktad Bhiszma, Drona, Karna, i
Abhimanju. Sam Durjodhana réwniez oddal w ofierze swe zycie.
Gra w kosci (ksiega 11, Sabha Parva, opow. 15) i zarzadzajace
nig bostwa bostwo zazdrosci Kali i bostwo chaosu Dwapara
zajmuje centralne miejsce w gtownym watku Mahabharaty,
ktérym jest wojna Pandawow z Kaurawami. Zostaje to wielo-
krotnie wypowiedziane wprost w samym tek$cie Mahabharaty. |
tak np. Widura w grze w ko$ci widzi korzenie zniszczenia
wszechswiata (ksiega II, Sabha Parva, opOw. 14. p. 4). Podobnie
Bhima widzi w niej przyczyne nieszczes¢ Pandawow (ksiega II1,
Vana Parva, opow. 21, p. 1). Gra w kosci nie jest tutaj po prostu
symbolem hazardu, lecz jest widziana jako kategoria miedzy-
ludzkich interakcji poréownywalnych z wojna, Jest ,,oswojong
wojng”, rytuatem i rozrywka krolow, ktora jednak jest ,,zabawa z
ogniem”, 1 z tatwoScig moze przeksztalci¢ si¢ w katastrofe i
pograzy¢ cale krolestwo w chaosie. Jest rytualng forma tego, co
René Girard nazywal mimetyczng rywalizacja, ktora wlada
zazdro$¢ lub ogdlniej procesu mimetycznego pragnienia (do tego
tematu powrdcimy w Postowie). Urodzony w ludzkiej formie
Durjodhany Kali wspoldziata w tym niszczacym mimetycznym
procesie z Dwaparg urodzonym w $miertelnej formie Sakuniego.
Rytualna gra w koSci przeksztatca si¢ w narzedzie odebrania
krolestwa Kuru jego prawemu wiadcy Judhiszthirze, ktory
nie§wiadomie wspoétdziata ze swymi wrogami, ulegajac duchowi
gry, dajac si¢ oponowa¢ duchowi mimetycznej rywalizacji.
Rezultatem jest chaos, wobec ktérego nawet dharma (Prawo) jest
bezsilna. Wraz z przegrang Judhiszthiry, ktory jest Krolem Prawa,
upada autorytet Prawa. Gra w kosci jest jak bitwa, z tg rdznica, ze
w jej przypadku pokonanie przeciwnika bazuje na oszustwie i
nieprawosci, podczas gdy bitwa jest Swieta, bedac ofiarg na ottarzu
Brahmy, w ktorej herosi sktadaja w ofierze zycie, idac do konca
droga dharmy wojownika. Dharma krolow $cisle okresla zasady
walki, bazujac na heroizmie wojownika, jego umiej¢tnosci
poslugiwania si¢ bronig i ofierze. Judhiszthira boleje nad swoja
przegrang i przygotowujac si¢ do bitwy z Kaurawami o odzyskanie
krélestwa, chce najpierw poznaé, na czym polega tajemniczy
niszczacy mechanizm gry w kosci, ktéremu nie potrafit si¢ oprzec,
ktéry prowadzi ostatecznie do przegrywajacego wszystko rzutu
(czyli zwycigstwa zazdrosnego Kali). Medrzec Brhadaswa poucza
go, jak straszng rzecza jest opgtanie przez bostwo Kali (zazdro$c),
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opowiadajgc mu o cyklu nieszczesé, ktére spadty na prawego kréla
o imieniu Nala, ktory podczas gry w kosci ze swym bratem zostat
opgtany przez Kali wspomaganego przez Dwapare (opow. 21).
Stato si¢ to dlatego, ze bdstwa te w przeciwienstwie do bogow
takich jak Indra, Agni, Waruna i Jama, nie potrafity opanowac
swej zazdrosci o jego pigkna zong Damajanti Nala ostatecznie przy
pomocy réznych trikow uwalnia si¢ od Kali (czytaj: zazdrosci i
niszczacego lancucha mimetycznej rywalizacji ze swym bratem) i
powraca do wlasnej prawej natury.

Dworska rytualna gra w kosci z powodu zazdrosci miedzy
braémi (przedstawianej tutaj jako opetania przez Kali) moze tatwo
przeksztal¢ si¢ w narzgdzie zniszczenia, jezeli proces wynikajacy z
zazdrosci (mimetyczna rywalizacja) nie zostanie zatrzymany. To,
ze Judhiszthira to zrozumial, ilustruje scena gry w kosci z krolem
Wiratg (ksiega IV, Virata Parva, opow. 44), Gra ta toczy si¢
podczas trzynastego roku wygnania Pandawow, w czasie ktorego
ukrywaja si¢ w przebraniu na dworze krola Wiraty. Judhiszthira
ukrywa si¢ pod przebraniem dworskiego nauczyciela gry w kosci,
a Ardzuna eunucha i nauczyciela tanca. Zdarza si¢ tak, ze podczas
nieobecnosci krola Wiraty krolestwo zostaje zaatakowane przez
Kaurawoéw w tak zwanej ,,wojnie o krowy”. Po swym powrocie
Wirata dowiaduje sie, ze wojska Kaurawow zostaty pokonane w
walce z jego nieletnim synem, ktorego woznica jest przebrany za
kobiete Ardzung. Judhiszthira wie, ze to Ardzuna w pojedynke
pokonat wroga, podczas gdy Wirata jest btednie przekonany, ze
zwycigstwo zostato osiagnigte przez jego mtodocianego syna. Gdy
wszyscy czekaja na powrét bohaterow, Wirata dla rozrywki
proponuje Judhiszthirze gre w kosci. Judhiszthira §wiadomy tego,
ze duma Wiraty ze swego syna nie ma podstaw w rzeczywistosci,
widzi w grze w kosci niebezpieczenstwo przeksztatcenia sie w
wojne z powodu zazdrosci o heroizm Ardzuny. Gdy probuje dac
Wiracie do zrozumienia, ze to nie jego syn, lecz Ardzuna pokonat
Kaurawow, rozgniewany Wirata rzuca w niego koscig do gry,
puszczajac mu krew z nosa. Judhiszthira, chcac zatrzymaé tancuch
wendety i nie dopusci¢ do wojny z Wiratg, dzigki sprytnemu
trikowi nie dopuszcza do tego, aby Ardzuna zobaczyt jego krew.
Ardzuna bowiem przysiagl, ze zabije kazdego, kto spowoduje
krwawienie Judhiszthiry. W ten sposob krew Judhiszthiry staje si¢
ofiarg na rzecz pokoju.

Jak to zostalo stwierdzone na samym poczatku Mahabharaty
(ksiega 1, Adi Parva, opow. 3, p. 1), liczni zaangazowani w wojne
Pandawéw z Kaurawami herosi byli faktycznie bogami i innymi
niebianami rodzacymi si¢ w swej $miertelnej formie na rozkaz
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Brahmy, aby dokona¢ wielkich czynéw prowadzacych do uwol-
nienia ziemi od ci¢zaru rodzacych si¢ na jej powierzchni demonow.
Niebianie, po zrealizowaniu swego zadania i najczgsciej heroicznej
$mierci na polu Kurukszetry bedacym ottarzem ofiarnym Brahmy
oraz po skonsumowaniu owocOéw swych uczynkéw na ziemi
powracaja do swej niebianskiej formy. Judhiszthira po oczysz-
czeniu si¢ z grzechu wojny przez doswiadczenie piekta, kapiac si¢
w niebianskim nurcie Gangesu, uwalnia si¢ od ludzkiego ciata i
przekracza niebo i pieklo zdobywane dobrymi i grzesznymi
uczynkami. Udaje si¢ do tej do tej czgsci nieba, gdzie doswiadcza
szczescia, przebywajac z najwigkszymi herosami Kuru (Bharatow).
Tam tez spotyka Kryszne, ktoérego rozpoznaje po znanej mu juz
przedtem formie. Ostatecznie powraca do swego zwyktego miejsca
zamieszkiwania, faczac si¢ z bogiem Dharma. Ardzuna taczy si¢ z
Indrg, Bhima z bogiem wiatru Waju, Nakula i Sahadewa z
Aswinami, Karna z bogiem stonica Surjg, Abhimanju z Soma,
Bhiszma z bogami Wasu, Durjodhana z Kali, a Sakuni z Dwapara,.
Drapaudi laczy si¢ z sama boginig Sri (Lakszmi), a Kryszna z
Narajang. Krol Dhritarasztra z kolei, majac u boku swoja zone
Gandhari, taczy sie z krolem gandharwoéw o tym samym imieniu,
a setka ich synow powraca do swej zwyklej formy demondw
rakszasow.

Powr6t narodzonych na ziemi bogéw i demondéw do swej
zwyktej formy zakancza opowies¢ o wielkich czynach przodkow
krola Dzanamedzaja znang pod nazwa Mahabharaty, recytowanej
podczas jego Ofiary Weza w lesie Naimisza. Ofiara ta miata na
celu pomszczenie $mierci jego ojca Parikszita, ktory zginagt od
ukaszenia weza. Ofiara ta zadowolila jego ojca, ktory ukazat sie
przed nim w ludzkiej formie i jest widziana jako doprowadzona do
konca 1 szczg$liwie ukonczona, choé zostala przerwania przez
pojawienie si¢ bramina Astiki, ktory narodzit si¢ specjalnie po to,
aby uratowa¢ weze od $mierci w ptomieniach oraz pomimo tego,
ze waz Taksaka, ktory zabit Parikszita, nie zostat spalony,

Waisampajana, uczen Wjasy, po zakonczeniu recytacji Maha-
bharaty spisanej przez jego nauczyciela, wychwala jg jako ksiege
ktéra opowiada o tych czasach, gdy na ziemi w jednym i tym
samym miejscu mozna byto zobaczy¢ zaréwno wszystkich bogdw,
jak 1 medrcéw i wszystkie demony toczacych wielka bitwe na
polach Kurukszetry i jest opowiescig o historii Kuru (Bharatow).
Jest swieta ksiega Kuru, ktorej nalezy oddawacé czes$¢. Jej recytacja
i shuchanie tej recytacji oczyszcza z grzechéw i przynosi liczne
zashugi rowne tym, ktore ptyna z wykonania réznego rodzaju ofiar






